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الحمد لله رب العالین, والصلاة والسلام على نبيّينا محمد البعوث رحمة للعالمين, 
وعلى آله الطيبين الطاهرین, وأصحابه الغرّ الميامين وتابعيهم بإحسان إلى يوم الدين. 

اللهم فاطر السماوات والأرض, عام الغيب والشهادة, أنت تحكم بين عبادك فيما 
كانوا فيه يختلفون, اهدي لما احتلف فيه من الحقّ بإذنك, لك هدي من تشاء إلى صراط 


مستقیم, أما بعد: 

فان البحت في العقائد والأديان يحتاج إلى قدر کبیر من الوض وعية» ول قدرة 
عظيمة للتجرّد من الأحكام والأفكار السابقة والعادات والتقالید التوارئة, وهذا شرط 
للوصول إلى الحقيقة المقدّسة. ومعتنق عقيدة أو ديانة ما اشد احتیاحاً من غيره إلى هذه 
الشروط الي تؤدي للوصول إلى الحقيقة غير عابئ بها توارئه أو ما واه نفسه أو عا نشأ 
عليه» فالشخصية القوية لا تكون إمعة» فلا تقول: أنا مع الناس إذا أحسن الناس أحسنت 
وان أساؤوا آسفت. ولكن تكون مع الحقيقة أينما كانت. 

فالعقيدة هي أصل العلوم الشرعية والق ينشأ من حوها لب الاختلاف والتّفرّق بين 
الأديان والفرق, فراودتي فكرة البحث في عقائد اليهود الذين وصفهم الله رلك بأشد 
اناس عداوة للذين آمنوا, قال تعال: ندند اس عداو للذين نوا ود والذين 
رك 4 فقرأت عن عقيدقم من خلال القرآن الکرم فوجدت العجب العجاب, 
فقرّرت في نفسي الغوص في أعماق كتبهم العتمدة للبحث عن تلك العقائد. 

وبعد اقتناعي باختيار موضوع البحث رجعت إلى أقوال علماء المسلمين فوحدت 
أن الاطلاع على الكتب المقدسة عند أهل الكتاب وغيرهم جائز لأهل العلم من أراد 
بحادلتهم. وبيان ما في هذه الكتب من التحريف والتبديل والباطل, وأنّه غير جائز للعامي 


(۱) سورة المائدة: ۸۲. 


ا ۰ (۱) 
۱ ۳ ۶ 
وعندئذ بدأت بقراءة التوراة» وبذلك ذهلت لما وحودت من اختلافات وتناقضات 


كثيرة وواضحة ف العقائد والأحكام وغیرهمار وحين نظرت ال عقیده اليهود من بين 
نصوص الأسفار وحدت ضَالَيَ في تأیید قول الله رلك في القرآن الکرع: « من الذن 


0 ۳ ۵ م 7 

هَادُوا يحَرْفونَ الكلم عن مُوّاضعه 4”", وبعد ذلك قرّرت القراءة بتمعن في أسفار التوراق 
۳ أجمع عقائد اليهود اا هشارت السو یا عط افوس برد آ خر أن 
بعض نصوص کتبهم ما زالت توافق الحقّ - وهذا مصداق لقوله تعالى: انا أنرلتا اور 
»2 2 7 س ع2 و 

يها هُدی ونور - وهي قليلة جدًا, وأن جلها يخالف ويناقض ما نصّت عليه العقيدة 
السّليمة الى بعث الله تعالى أنبيائه ورسله جميعهم لأجلها. 

والتناقض الذي ورد ف ركام الأسفار, لاحظت أها تبريرات غير منطقیق لا تستند إلى 
أدلة 2 عقلية أو علمية» أو حي من الأسفار نفسها, ومن ذلك فقد تفتّق ذ هنهم إلى 2 


ألاعيب كبرى لخداع الآخرين» بغرض إخفاء و تبرير ما وحدوه من مشكلات معقلة, 


)١(‏ ينظر: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلان الشافعي ت (۸۵۲هس), فتح الباري: (4۹۸/۲), دار 
العرفةر بیروت» ۱۳۷۹ه, ودلیلهم 5 هذه المسألة حديث حابر وفيه: ( أن عمر بن النطاب (نه) أتى النبي 
(يكِ) بکتاب أصابةُ من بعض أهل الکتب فقرأهُ الب (ك) فقضب, فقال : أمتهرکون فيها يا بسن لطاب 
والذي ‏ نفسي بيده لقد حتْگم بها بیضاء نقيةً لا تسالوهم عن شيء, فیخبزوکم بحق قکذیوا بهر أو يباطل 
فصلقوا به, والذي تفسي بيده لو أن مُوسى () کان حا ما وَسعةُ إلا أن ین ). آخرجه: آبو بكر عبد 
الله بن محمد بن أبي شيبة الكو ت (۲۳۰هس), الصنف في الأحاديث والآثار, کتاب الحديث بالكراريس, 
باب- كره النظر في كتب أهل الکتاب: (۳۱۲/۰) برقم (15471), مكتبة الرشد, الرياض, ط۱, 
8 ١ه,‏ تحقیق: كمال يوسف الحوت, وأحرحه: هد بن محمد بن حنبل الشيباني ت (۲۱هسس), 
المسند: (43/75”) برقم (۱۵۱۵5), مؤسسة الرسالة, بيروت, ط۲, 4۲۰ ١ه/‏ ۱۹۹۹م, تحقيق: شعيب 
الأرنووط وآحرین. قال افيئمي: وفيه حابر الحعفي وهو ضعيف اتمم بالكذب. نور الدين علي بسن أبي بکسر 
افيئمي ت (037/ه), مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: (4۲۱/۱), دار الفكرء بيروت, ۶۱۲ ۱هب. 

(۲) سورة التساء: 45. 


(۳) سورة المائدة: 4 4. 


وتناقضات كثيرة تملأ لتوراة الي لم يجدوا ها حلا وخرحا, ولاسيّما إذا كانت من لب 
الاعتقاد, ومن هنا ازددت قناعة أن ألتزم الحقيقة مهما كانت» ولا أبرر الباطل مهما 
کان؛ لان الحقيقة ی أن يعرفها الناس أجمعون لیا كان توجههم. 

وعندما أردت أن أقرأ کتابا متخصصاً عن الاحتلافات والتناقضات ف العقی دة 


اليهودية ۸ آحد إلا اختلافات متفرقة وتناقضات متباعدة في کتب قليمة وحديثة مع عدید 
من الموضوعات الأحرى. 

ولكل هذه الأسباب ولغيرها احترت الكتابة في موضوع: (( الاختلافات 
والتناقضات الجليّة في العقيدة اليهودية / دراسة مقارنة )), إذ حاولت جاهداً أن أجمع 
ما أستطيع من الاختلافات والتناقضات العقدية الى وردت في نصوص الأسفار اليهودية 
من الالوهية, والنبوة, والملائكة, واليوم الاعر معدا الاختلافات الأخرى - واولا 
حعل هذا البحث مقا علمياً بحتأ, متجرداً من دون أي توجه يُذَكّر. 


ومن ضرورات الكتابة في هذا الموضوع التعرف إلى العقيدة اليهودية المتناقضة الي 
يعتقد ها اليهود الیرم والمستمدّة من تحريف وتأويل أحبارهم للتوراة, والک‌شف عن 


ومن الأهداف التوخاة من هذا البحث, معرفة عظمة الإسلام وعقيدة السلمین 


الثابتة الصحيحة المستمدّة من القرآن الكريم الذي تكفل الله بحفظه, بقوله تعالى: نا 
نحن نا الذکر وا له لحَافظون 4 , وإظهار معجزة القرآن الكريم في ذكر عقائد الأمم 
السابقة, زيادة على ذلك يسعى البحث في تكوين فكرة ميسرة عن العقيدة اليهودية بنهج 
علمي وواضح وسهل يمكن للقارئ من خلاله أن يتعرّف إلى حقيقة البهود وعقيدهم. 


(۱) وهو في الأصل رسالة جامعية بعنوان : وجوه الاختلاف والتناقض في العقيدة اليهودية وموقف الإسلام منها / 
دراسة مقارنة, حاز فيها المؤلف على درجة الماجستير قي الدراسات الإسلامية قسم العقيدة وبتقدير حيد د 
من معهد الدعوة الجامعي للدراسات الإسلامية ق بيروت. 

(۲) سورة الحجر: .٩‏ 


وبعد الاتكال على الله تعالى, أقدمت على البداية في كتابة مشروع رسالي محاولاً 
أن أقدّم شا نافعاً ق حقل دراسة الادیان أسوةٌ بعلمائنا - رحمهم ال - لیکون ا 
متواضعاً مقارنة بالبحوث ال قدّموها وسبقونا با, وان لأرحو من خلال دراسة هذا 
الموضوع أن يكون في متناول طلبة العلم لينهلوا من عذبه الصافي وينتفعوا بالرحوع إليه, 
والمساهمة في إثراء المكتبة الإسلامية بما من الله عر وجل علي به خدمة لدينه الحنيف. 


وقد جاء هذا البحث ف مقدمة وتمهيد و سة فصول وححاتقة, ويتضمن كل فصل 
عة مباحث. 

يمثل الفصل التمهيدي مدخلاً للکتاب تضمن نظرة موجزة في اليهود ودياتتهم, 
وقد احتوى على مبحثين. 
الألفاظ ذات الصلة عفردات العنوان, وتضمن أربعة مباحث. 

وحاء في الفصل الثاني الحديث عن الاحتلاف والتناقض في "الإلوهية" عند اليهود, 
وفيه ثلاثة مباحث. 

أما الفصل الثالث فقد تحدث عن الاحتلاف والتناقض في "النبوة" عند اليهود, 
و تضمر ثلاثة مباحث. 

وتناول الفصل الرابع الاحتلاف والتناقض في "اللائکة" عند البهود, واحتوی على 

وفي الفصل الخامس تحدئت عن الاحتلاف والتناقض في "الیوم الآخر" عند الیهود, 
وفیه مبحثان. 

ثم تلت هذه الفصول خاتمة ذکرت فیها آهم النتائج الي توصلت إليها والتوصیات, 
ومن ثم تلیها فهارس البحث فضلاً عن قائمة الصادر المراحع, ویستطیع القاری أن یتعرف 
إلى الوضوعات بالتفصیل من خلال فهرس احتویات. 


المقدمة: 
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وأما المنهج الذي اتبعته في هذا البحث فهو: 

- المنهج الاستقرائي: من خلال استقراء المصادر والمراجع الأساسية الي تطرقت 
لمفهوم الاختلاف والتناقض ف الأسفار اليهودية. 

- المنهج التحليلي: من خلال تحليل النصوص وعرض بعض القارنات كما وردت 
في القرآن الکرم ووردت في الأسفار اليهودية وبيان أثرها السلي في مجتمعهم, 
ونقد النصوص الي تستلزم النقد, وقد قدمت في الحديث عن أي مسألة من 
المسائل أقوال اليهود الوافقة للحق أو القريبة منه, ثم ذكرت ما یناقضها من كتبهم 
نفسها, ثم ذكرت تعليل علمائهم هذا التناقض, وبعد ذلك بیّنت موقف الإسلام 
من تلك للسائل. 


آما آهم الشاکل التي واجهتني في أثناء كتابة البحث فهي: 
- سعة الوضو ع واتساع ساحته ومرامیه. 
- ندرة الصادر ولا سيّما ما یتعلق منها بالحديث عن العقيدة اليهودية. 
- إن معظم الصادر التعلقة بالبحث مولفة باللغات الأحنبية, ما حعلین ‏ استفد مها 
مباشرة إلا من خلال ما ترجم. 
- كثرة التنقل بين البلدان ابحاورة باحثاً عن استشارة أو معلومة أو مصدر یفتح لي آفاقاً 
جديدة في كتابة البحث. 
ولي ختام هذه المقدمة فإن هذا جهد القل ادحره عند الله تعالی لظلمة القبر ويوم 
الحساب, فان أحسنت فمن توفيق الله وفضله, وان كانت الأخرى فمن نفسي ومن 
الشيطان, وحسبي أن أفرغت الوسع وبذلت الجهد, واستغفر الله تعال من کل حطا أو 
زلل أو شطط, والله من وراء القصد وهو حسي ونعم الوكيل. 


وكتبه 
لؤي حاتم يعقوب العا 


العراق - الانبار 


وبتضمن مبحئین وهما على النحو الآتي: 


- المبحث الأول: البهود عبر التاریخ 


- المبحذ الثاني: التوراة عند البهود وموقك العلماء متها 


ویتضمن ثلائة مطالب وهي على النحو الأتي: 


المطلب الأول: من هم البهود ؟ 
المطلب الثانی: أهم الفرق اليهودية 


المطلب الثالف: موسی (322) ود عونه في القرآن الكريم 


. الفصل التمميحي: نظرة موجزة في آلیمود و دیانتهو 


المطلب الأول 
من هم الیهود ؟ 


يعد الخليل إبراهيه”" الت الأب المشترك لليهود» والنصارى, والسلمین, ولد 
في بابل , وتروج من سارة" ‏ وکانت عاقراً لا تلد وخرج مع والده وزوحضه وابن 
أخيه لوط“ من أرض الکلدانیین إلى أرض الكنعانيين - أي من العراق إلى بيت القدس 
بفلسطين - وقد حصل له من البلاء ما يطول ذكره وتفصيله. مكث () في بيت 
المقدس عشر سنين, ثم تزوج من هاحَر“ فحملت ووضعت له اساعیل"؟ الذي يرجع إليه 


(۱) ورد اسمه ف التوراة باسم (( اراهیم وأیرام )) ومعناه الأب الرفيع, أو الأب المكرّم, ومعین إبراهيم ( أبورهام ) 
أي: أبو الجمهور, مات لما كان سین حياته مئة وخمساً وسبعين سنة ودفن , ی مغارة المكفيلة. ينظر: تك: 
(۱۷: ۵), ونخبة من الأساتذة ذوي الاختصاص ومن اللاهوتيين, قاموس الكتاب المقدس: ص(4), دار 
الثقافة, القاهرة, طا١١,‏ ۱ ۱ه/ ۱۹۹6م. 

(۲) ينظر: تك: (۱۱: ۲۸), وابن كثير, أبو الفداء إتعاعيل بن عمر القرشي ت ۷۷٤(‏ ه), البداية والنهاية: 
,))151/١(‏ دار إحياء التراث العربي, بيروت, ط۱, 4۰۸ ۱ه/ ۱۹۸۸م, تحقيق: علي شيري. 

(۳) سارة: اسم عبران معناه (( أميرة )) وهي سارة بنت هازان بن ناحورا ابنة عم إبراهيم (اظَي), كانت ق 
الأصل تدعى ساراي, وكانت من أجمل النساء, تزوحت من إبراهيم في أور الكلدانيين وهي أصغر منه بعسشر 
سنوات, ماتت و حبرون وعاشت مئة وسبعاً وعشرین سنة, وذفنت ف مغارة المكفيلة. ينظر: علي بن الحسن 
بن هبة الله ثقة الدين ابن عساکر ت ٩۷۱(‏ ه), تأريخ دمشق: ,)١80/79(‏ دار الفکر, بيروت, ط۱, 
8 ۱ه, تحقيق: علي شيري, وقاموس الكتاب المقدس: ص(۶۳(,)۱۱). 

(4) لوط: وهو لوط بن هاران بن تارح بن ناحور, وهاران اخو إبراهيم الخليل اق كان إبراهيم يبه حباً 
شديداً وهو أحد رسل الله عز وحل الذين انتصر لهم بإهلاك مكذبيهم. نزل لوط الأردن فأرسله الله تعالى إلى 
أهل سدوم وما يليها. ينظر: المصدران السابقان: (۳۰/۵۰), ص(۸۲۱). 

(ه) هاجر: اسم سامي معناه (( هجرة )) ويقال: آجر, بالمد, القبطية, ويقال: الجرهمية, أم إسماعيل» كانت للجبار 
الذي كان يسكن عين الحر بقرب بعلبك» فوهبها لسارة» فوهبتها لابراهیم» توفيت وها تسعون سنة, ولابنها 
إتماعيل عشرون سنة فدفنها تي الحجر. ينظر: أبو زكريا محبي الدين بن شرف النوويات (۲۷5هس), قذیب 
الأسماء واللغات: (۱۱۵/۱), دار الفكر, بيروت, ط۱, ۱۹۹5م, وقاموس الكتاب المقدس: ص(4317). 

(5) إسماعيل: اسم عبري معناه (( يسمع الله )) وهو الابن الأكبر لإبراهيم (القآ) من زوحه هاحّر, سكن هو وأمّه 
قي برية فاران, وتزوج فيها من أمرأة مصرية, وقیل من جرهم, وولدت له اثنا عشر ۱۳ وأصبحوا آباء للقبائل 
العربية, وولد له ابنة, احمها (محلة) وقيل (بسمة), مات إسماعيل بعد أن بلغ من العمر معة وسبع وثلاثين سنة.= 


)لقصل الي نظرة موجزة في اليهود 


EN‏ وروی هجوج وم EFE ERZE‏ جوتي 


يك مص م ندا جك الصو جسن ی 


نسب البي محمد (ٍ) وكان للحلیل حينئذ من العمر ست وثمانون سنة”", وبعد ثلاث 
Em gg as‏ 
اتاو ف ا ا كن ا و وی ا 


اب راهيم: 8 امد لله الني مب لي على الكبر إسْماعيل وإسُحاق إن زمي لسَميم 


الرغاءة ¢ ويرجع نسب أنبياء بي إسرائيل جميعهم إلى إسحاق اتيت . 


تروج إسحاق من رفقة“ في حياة أبيه وكان له من العمر أربعون سنة؛ فولدت 
له غلامين توأمين آوطما: أسعه عيسو , وهو الذي يطلق عليه العرب اسم العيص وهو 


و الد الروم, والثاني: حرج وهو آخحذ بعقب آخیه؛ فسموه يعقوب وهو د الذي 


حینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۷۳), وحواد علي, الفصل ق تاريخ العرب: (۸4/۲), دار الساقي, 
بیروت, ط٤,‏ ۲۲ ۱هب. 

(۱) ينظر: تك: (۱: ,)١5‏ وابن كثير, قصص الأنبیاء: ص(۵ ۲۱), دار الفیحاء, دمشق, ط۱, ۶۲۱ ۱هب. 

(۲) إسحاق: ومعناه بالعبرية (( یضحك )) وهو ابن إبراهيم الخليل (للا) من زوحه سارة, ولد قي بكر سبع, بعد 
ما بلغت امه من العمر تسعين سنة. ینظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(55), واختلف العلماء في الذبیح هل 
هو إسماعيل أو إسحاق؟ والأكثرون على أنه إسماعيل, ما اليهود فيعتقدون أنه إسحاق لما حاء نصه في كتبهم. 
ولد إسحاق بعد إسماعيل بأربع عشرة سنة, وعاش مئة ونمانين سنة, توق بالأرض القدسة والشهور أن قسبره 
بحنب قبر أبيه إبراهيم. ينظر: تك: (۲۲: ۲), والنووي, تمذيب السماء واللغات: (۱۲۷/۱). 

(*) سورة إبراهيم: ۳۹. 

(ء) ينظر: ابن كثير, البداية والنهاية: (۱۹۲/۱). 

(ه) رفقة: وهي رفقة بنت بتويل الآرامي بن ناحورا آخو إبراهيم (الكتف). ينظر: تك: (۲۵: ۲۰), والطبري, أبر 
حعفر محمد بن حرير ت (۳۱۰ ه), تاريخ الأمم والملوك: (۱۸۸/۱), دار الكتب العلمية, بيروت, ط۱, 
۷ هر وأبو الحسن علي بن عبد الكريم الشيباني ت (۰۳۰ ه, الكامل في التاريخ: (۹9/۱), دار 
الكتب العلمية, بيروت, 4۱۵ ١ه,‏ تحقيق: عبد الله القاضي. 

(5) عيسّو: اسم عبري معناه (( شعَرَ )) وهو ابن إسحاق ورفقة» وتوأم يعقوب, تزوج وهو ابن أربعين عاماً مسن 
امرآتین حتیتین (يهوديت), و(بسمة) ثم تزوج بعد ذلك من (رحلة) ابنة عمه إسماعيل, تكاثر نسله ورا 
بالأدوميين, نسبة إلى أدوم. ينظر: الطبري, تاريخ الأمم: (۱۹۲/۱), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۹٤٠).‏ 

2 اسر ائيل : اسم عبران, يشار به إلى يعقرب (اكَيك) ومعناه (( عبد الله )) وهو متكوّن من حزأين, اسر: معن 
العبد, وایل: ععی الله. ینظر: الشوکان, فتح القدیر: (۸4/۱), ونظام الدين النيسابوري, غرائب القرآن 


ورغائب الفرقان: (۲۷۰/۱). وحاء في سفر التكوين ععین (( الأمير ابحاهد )) لأن یعقوب صارع السرب,= 


الفسل التعمیدی: نطرة موجزة في الیمود وحيانتمم 


(M3, n OT 5 M0 ۳‏ 
تنسب إليه ذرية بن إسرائيل' '. تروج یعقوب (اكي) في فلسطین من ابنیي خاله ليكة, 
وراحیل"" وبلغ عدد آولاده اي عشر ولدا“ وإليهم تنسب آسباط بي إسرائيل, وکان 
أشرفهم وأحلهم وأعظمهم يو سف (/882), وقد رفع الله شأنه إذ سميت باسمه سورة في 
القرآن الكريم, ولقد سكل رسول الله ©342): أي الناس أكرم؟ قال: ( يوسف تبي الله ابسن 

يي الله ابن ليل الله )(۳. 


حوحاهد معه, فقال له الرب: " لا يُدْعَى امك في ما بَعْدُ يعْقوب بل اسرائیل لائك جاهذت مَع الله لاس 
وَقَدَرْتَ "[تك: (۳۲: ۲۸)]. ینظر: قامرس الکتاب القدس: ص(۹). 

(۱) ینظر: تك: (۲۰: ۲۰-۲4). ولزید بیان ینظر: اليعقوي, أحمد بن إسحاق بن حعفر بن وهب, التوق بعد 
(۲۹۳ه), تاريخ اليعقوبي: (۲۸/۱), دار صادرر بیروت, والطبري, تاريخ الأمم والملوك: (۱۹۲/۱), واین 
كثير, البداية والنهایة: (۲۲۳/۱). 

(۲) ليْئة: اسم عبري معناه (( بقرة وحشية )) وهي ابنة لابان بن ثبویل بن ناحورا بن آزر الکبری. وقد كانت أقل 
جالاً من أنه الصفری راحیل, لا عینیها کانتا ضعيفتین, وکانت بلق زوحها آبوها من یعقوب بعد آن 
حدم سبع سنین لأحل راحیل. وولدت له ستة بنین, ثم ماتت ليئة بعد ما ذهب یعقوب إلى مصر, و کانت ليئة 
تعرف أن یعقوب يحب راحیل آکثر منهاء ومع ذلك كانت تحبه حبة شديدة. ینظر: تسك: (۲۹: ۳۵-۱ 
۰ ۰۳۹-۱ وقاموس الکتاب المقدس: ص(۸۲۰). 

(۳) راحیل: اسم عبري معناه (( شاة )) وهي ابنة لابان الصغری و کانت حسنة النظر فأحبها یعقوب للنظرة الاول 
عندما رآها عند البتر بالقرب من حاران إذ كانت تسقي غنم أبيها لابان, وقد خدمه يعقوب سبع سنين 
لأحلها؛ فحدعه لابان وأعطاه ليئة, ثم خدمه یعقوب لأحل راحیل سبع سنين آحری. وراحیل هي أم یوسف 
وبنيامین, ماتت عند ولادة بنيامین. ینظر: تك: (۲۹: ۰۳۰-۱ ۳۰: ۰۲۵۹-۲۲ ۳۵: ۱5), وان الوردي, 
زين الدين عمر بن مظفر ت (۷۹۹ ه), تاريخ ابن الوردي: (۱۳/۱), دار الكتب العلمية, بيروت, 
۷ هت ۱۹۹۲ 

(4) كان لیعقوب من ذرية ( ليا ) رأوبين, وشعون, ولاوي, ویهوذا, وزبلون, ویساکر, ومن ذرية (راحيل) 
يوسف, وبنيامين, وولد له من سریتین أربعة نفر فکان من ( بلهة ) دان, ونفتالي, ومن ( زلفا ) جاد, وأشير. 
وکل ولد وما تناسل منه يسمى سبطاً, قال تعالى: «وَتَطئنَاهمُ 0 عَشْرةٌ أسباطا 4 [الأعراف : 130]. 
ینظر: تك: (۲۹: ۳۲- ۳۰: ۱۳) الطبري, تاريخ الأمم والملوك: (۱۹۱/۱), وابن الحوزي, أبو الفرج جمال 
الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد ت ٩۹۷(‏ ه), المنتظم في تاريخ الملوك والأمم: (۳۱۰/۱), دار صادر, 
بيروت, ۱۳۹۸هس, وابن الوردي, تاريخ ابن الوردي: ,)۷٤/١(‏ وابن كثير, البداية والنهاية: (۲۲۸/۱). 

(5) أخرجه: البخاري, محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البعاري الحعفي ت (١٠٠۲ه,‏ الجامع الصحيح المختصر, 
كتاب الأنبياء, باب- أم كنتم شهداء: (۱۲۳۵/۳) برقم ,)۳۱۹٤(‏ (۳۲۰۳), دار ابن کش اليمامة, 
بیروت, ۰۳ ۰۷ اه ۷م, تحقيق: د. مصطفی ديب البغا, وأخرجه: مسلم, أبو الحسسين بنع 


الفصل التمفيدي: نظر ة موبزة في الیمود وديانتهو 


نطو باه نوج ی 


وأصبح أمينا على حزائنها وكانت له مكانة عند عزيز مصر(" - الوزير الذي كانت 


الخزائن مسلمة إليه - فارسل إلى أبيه وإحوته أن یأتوا إليه, قال تعال: ‏ وا ۱ توني بلك 


4 جْمَعِينَ 4 ”", فانتقل يعقوب (32) بأهله وأولاده من فلسطين إلى مصر, وكان عددهم 
عو ی و شک جار لق قیاع اف شخ 
ارض أعطاهم إِيّاها عزيز مصر تعرف ب احاشر"*, فعاشوا في زمن يوسف (الا) 
عيشة طيبة لم يتعرض لهم خلاها اج وبعد وفاة يوسف (الكضة) تغير الخال على بي 
إسرائيل وانقلب عليهم الفراعنة طغياناً واستعباداً وعتوار حي بعث الله تعالی إليهم نبيه 
موسى (اكَيك) الذي يرحع نسبه إلى سبط لاوي بن يعقوب؛ فدعا فرعون مصر"" إلى 
الإبمان بالله وعبادته» وترك استعباد الآخرين وقتلهم, وأن يسمح لبن إسرائيل بالخروج من 
مصر, فأبى فرعون كير وعلواًء فأمر الله تعالى نبيه موسى (ا3) بالخروج من مصر ليلا, 


>الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري ت (۲۲۱هسع), الجامع الصحيح, كتاب الفضائل, باب- من 
فضائل يوسف (التقلة): )١847/5(‏ برقم (۲۳۸۷), دار إحياء التراث العربي, بيروت, تحقيق: محمد فاد عبد 
الباقي من حديث أي هريرة (طه). 

(۱) عزیز مصر: قال ابن عباس وكان امه قطفير, ونقل عن ابن إسحاق أن امه أطفير بن روحيب, وهو الذي 
اشترى يوسف (اكَيقة) وقال لامرأته أكرمي منواه. ينظر: الطبري, تاريخ الأمم والملوك: (۲۰۳/۱), وابن 
كثير, قصص الأنبياء: ص(۲۳۱). 

(۲) سورة یوسف: ۰۹۳ 

(۳) تك: (5؛: ۲۷). 

(4) حاشر: وهي منطقة حصبة في مصر كثيرة الرعی للقطعان والواشي واقعة شرق الدلتا, وهي العروفة الان 
بالشرقية المتدة من حوار أبي زعبل إلى البحر ومن برية حعفر إلى وادي تومیلات, وقد أعطاها يوسف لأبيه 
وإخوته فسکنوا فیها هم وذریتهم نحو مائي سنة, ورد اسها في التوراة باسم ( حاسان ). ينظر: تك: (4۷: 
5 4۷: ۲۷), ویاقوت اخموي, معجم البلدان: (۳۳۷/۳), قاموس الکتاب القدس: ص(4۲ ۲). 

(ه) ینظر: ابن كثير, البداية والنهاية: (۲5۰/۱), و السخاوي, البلدانیات: (۱۱۳/۱). 

() فرعون مصر: هو قابوس بن مصعب» وکانت امرأته آسية بنت مزاحمه فلمّا نودي موسى (اكت) أعلم أن 
قابوس فرعون مصر مات وقام أخوه الولید بن مصعب مكانه» و کان عمره طویلاء وقد تروج من آسية نت 
مزاحم بعد موت أخيه, وأمر موسی وآخوه هارون بدعوته» و کان آعتا وأكفر وآفجر من قابوس. ينظر: 
الطبري, تاريخ الأمم واللوك: (۲۳۱/۱), وأبو الحسن الشيباني, الكامل في التاريخ: (۱۳۰/۱). 


امس امس نطرة موجزة في اضر و حدیانتهو 


E‏ و 


رم ر 


قال تعالى: اسر بات بط من اليل رابغ ارف ول تفت منك اح وانضوا حي 
مرو 4 “, فحرج هو وقومه من أرض مصر, فنجاهم الله (يْقَ) وأغرق فرعون 


وجنوده”"', وبعدما رأى بنو إسرائيل الآيات والمعجزات الويدة للسني موسى (ایلا), 
تمردوا عليه بأفعالهم, وأقواشم, وأخحذوا يطلبون منه أن يجعل لهم صنماً يعبدوته, قال تعالى: 


۶ وحاوزا 58 إسرائيل خرف غ يفون على اتام م تاو ا نا 
لها كنا ۳ قال اک 2 تون هب وبعد ذهاب موسی لیقات ربه عبد قومه 


ماهر م عل و و 


العجل, قال تعال: «وإذ وعدا موس أ ين ليلة ثم اتخدتم ال من بشده وت 


اون ۵ وظلوا في عتوهم وعنادهم حى انتهى بمم المطاف أن يؤمروا بقتال الحبابرة في 
الأرض المقدسة, فأبوا القتال متحججين بحجج واهية, وقد فصّل القرآن الکرم ما جری 
بينهم وبين ني الله موسى (اتل) بهذا الشأن, فتمرّدوا وطلبوا منه أن يقاتل مع ربه 


روه 1 1 


دونهم, قال تعالی: «9 قالوا با مو سى إا لن ناخ دا ما دائوا فا اذهب أَنت ورك فاد 


نا هاا قاع “ون 4( فحرّم الله (وَبْكَ) علیهم بعد ذلك دخول الأرض القدسة, وحکم 
ار رن فظلوا تائهين في صحراء سيناء ما بين مصر وفلسطين, أربعين سنة يسيرون 
فیها, لا یهتدون للخرو ج”) 


(۱) سورة احجر: 58. 

(۲) للتفصیل ینظر: سورة یونس: ,)٩۲ - ٩۰(‏ وطه: (۷۷ = ۷۹), والشعراء: (؟ه - 1۸), وغافر: (۸4 = 
۶۰ والدخان: (۱۷ ع ۲۳). 

(۳) سورة الأعراف: ۰.۱۳۸ 

(۶) سورة البقرة: ۵۱. 

(5) سورة الائدة: ۲۱ - ۲۲. 

(۳) سورة المائدة: ء ۲. 


(۷) سورة الائدة: ,١5‏ وقارن بالتوراة: عد: (ع ۱: ۳۳ ۳). 


. الفصل التممیدی: نظرة موجزة في البمود ودیانتهو 


وقي أثناء هذه الحقبة مات ني الله موسی (ا3) و کان هارون قد مات قبلسه*, 
وبعد انتهاء مدَّةَ التيه فتح بنو إسرائيل الأرض القدسة بقيادة یوشع بن نون"", الذي 
استمر عهده حى وفاته سنة (۱۱۳۰ ق.م) ثم بدأ بعد ذلك ( عهد القضاة )!© وينتهي 
هذا العصر بآخر قاض لبي إسرائيل وهو صموئیل", وفي هذا العهد وقعت مشاحرات 
وحروب استمرت أوقاتا طويلة, كان النصر فيها تارة لبي إسرائيل وتارة للفلسطينيين» 
حى انتهى الأمر بمزعة بي إسرائيل سنة ٠٠١٠١(‏ ق.م). 


(۱) ينظر: الطبري, تأريخ الأمم والملوك: .)557/١(‏ 

(۲) يوشع: وهو نبي من أنبياء بي إسرائيل, من سبط إفرلم بن يوسف بن يعقوب, ولد في مصر وبعثه الله تعالی بعد 
وفاة موسى (اتقة)؛ وأمره بالمسير إلى أريحا شرب من فيها من الحبايرة, كان عمره حینلذ أربعاً وأربعين سنة, 
سمي باسعه سفر في العهد القدم, جاء اسمه في التوراة ب (( يشوع بن نون ))[خر: (۳۳: ۱۱), وعد: (۲5: 
۵ وتث: (۱: ۳۸)], وذكر في القرآن الکرم غير مصرح باسمه في قصة الخضر, قال تعال: # وإذ تال 
مُوسّى ناه [الكيف:١].‏ ينظر: الشيباني, الكامل ق التأريخ: (۱۰۳/۱), وقاموس الكتاب القدس: 
ص(78١٠١),‏ وزكي شنودة, تأريخ الأقباط المسيحية: (4۷/۸). 

(*) سمي بذلك نسبة إلى القضاة الذين تولوا الحكم في أسباط بي إسرائيل الاثيي عشر, وقد استمر هذا العهد أربعة 
قرون بناء على حساب سفر القضاة [أع: (۱۳: ۲۰)]. ولكن: " ثبت بعد التحقيق العلمي أن هذه المدة لا 
تزيد عن قرن واحد, وأ رقم التوراة من مبالغات السّفر, شأنه شأن الأسفار الأخرى في موضع الأرقام ". 
محمد عزة دروزة, تاريخ بي إسرائيل من أسفارهم: (۱4۸/۱), وأحمد شلي, اليهودية: ص(۷۲). 

(4) صَمُوئيل: وهو صموئیل بن القانة بن لاريا, آخر قاض لبي إسرائيل, ينتسب إلى صوفاي, وإلى عشيرة قهات, 
وكانت عشيرته قد أعطيت بالقرعة أن تسكن إفرايم, كانت أمّه ( حنة ), ول يكن لا أولاد فصلت إلى الرب 
بحرارة وطلبت ابناً ونذرته للرب كل أيام حياته قائلة: "ولا علو رَأْسَهُ مُوسّى"[١صم:‏ (۱: ,])١١‏ فاستجاب 
دعاءها وسمت الولد صموئيل, وحين فطمته أتت به إلى مقدس الرب قي شيلوه إلى عالي الكاهن ليدربه على 
خدمة الرب. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(؟555). 

(5) الفلسطينيون: هم أقوام بحرية عرفت بالقوة واستعمال الحديد, كانوا یسمون ب « الفلستينيّين » أتوامن 
جزيرة كريت وما حوها, واستقروا في سواحل فلسطين في حدود سنة (۱۲۰۰ ق.م), امتزجوا بأهل البلاد 
الكنعانيين امتزاجا تاما, ومن اسهم أطلق على ارض كنعان, اسم فلسطين وعلى سكافا اسم الفلسطینین. 
ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(1۹۳), والدكتور عبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود واليهودية 
والصهيونية: (۳۹/۱), دار الشروق, بيروت, القاهرة, طه, ۲۰۰۹م, ومحمد علي البار, الدخل لدراسة 
التوراة والعهد القدم: ص(۷۲), دار القلم, دمشق, ط۱, ۶۱۰ ۱هب. 

(5) ینظر: د. عرفان عبد الحميد فتاح, اليهودية عرض تاريخي والحركات اطديشة ‏ اليهردية: ص(70), دار 
عمّار, عمان, دار البيارق, بيروت, ط۱, ۱۷ 1اه/1591م. 


الفصل التمعيدي: نظرة موجزة في الیمود و دبانتهو 


لوو وسو ی ئس يش شششًَشششٌٌشك تا ETT‏ 


RE 


وبعد هذه التعاقبات استحدث بنو إسرائيل ( نظام الملكية ) وطلبوا من زعسیمهم 
انسیا عبر كل وال لقو ل اماك السك وعدي روم ار ار سا 
عليهم سنة (۱۰۲۰ ق.م)("؛ فقبلوه على كره'". خلف شاول في الحكم نبي الله داود 
(اعل) عام ( ٩۷۲-۱۰۱۲‏ ق.م )۲ الذي و البلاد, واتخذ من القدس عاصمة له, 
ويعد عضر من أرهى العصور لما امتاز به من عدل وحكمة وتوحید في عبادة الله رك ثم 
بعد وفاته خلفه ابنه سليمان (251) عام (۱ ٩۳۱-۹۷‏ ق.م) الذي بى امیکل(؛ ليستقر 


(۱) شاول: هو شاول بن قيس كان وا قن نمطا وکان عمره أربعين سنهر ورد امه قي القرآن الکرم 
ورم (( طالوت )) [سورة البقرة: ۲4۷, .]۲4٩‏ سمي طالوت وصفاً لطول قامته, وقيل كان 
أطول من کل أحد برأسه ومنكبيه. ينظر: أع: (۱۳: ۱ وأبو محمد الحسين بن ) مسعود البغوي ت ( 6ه 
ه,, معالم التنزيل: (55/7), دار طيبة للنشر والتوزيع, الرياض, ط٤,‏ 4۱۷ ۱هست]/ ۷٩۱۹م,‏ وحمد 
الطاهر بن عاشور ت (۱۳۹۳ه), التحرير والتنوير: (؟/483), دار سحنون للف‌شر والتوزيع, تونس, 
۸ ه. 

(۲) ینظر: ۱صم: (۸: 5, ۸: ۲۲), محمد علي البار, المدحل لدراسة التوراة والعهد القدسم: ص(۷). 

(*) ورد تفصيل ذلك ف القرآن الكريم في قوله تعال: رتل و لن ال قد کت تک علوت ملكا قاو ی 
کون ا له الملل ليا وتن حن للك مله وم بت سة الما قال إن له اصلناء ع يكم وزاده مسئطة في 


العلم ولحم ال نت ملک من شاه وله واسع لیم 4 [البقرة: ۳۹ 

(ع) ینظر: عرفان عبد الحميد فتاح, اليهودية عرض تاريخي واطر کات الحديثة في اليهردية: ص(۳۷). 

(5) الثابت تاريخيا - آن سلیمان ‏ ين هيكلاً كما تزعم التوراة, بل أكمل بناء مسجد لله تعال وهو السسجد 
الأقصى, فقد روی البحاري في صحيحه, کتاب الأنبياء, باب = یزفون السصافات:4٩‏ :(۱۲۳۱/۳) برقم 
(۳۱۸۲), (۲۲۶۳), ومسلم تي صحیحه, کتاب الساحد ومواضع الصلاة: (۲۷۰/۱) برقم (9۲۰) ... 
وغيرهما من حديث أبي ذر (#ه) قال: قلت يا رسول الله أي مسجد وضع في الأرض أول ؟ قال ( المسجد 
الحرام ) . قال قلت ثم أي ؟ قال ( المسجد الأقصى ). قلت كم كان بينهما ؟ قال: ( أربعون سنة ثم أينما 
أدركتك الصلاة بعد فصله فإن الفضل فيه ). فهذا الحديث بين أن السجد الأقصى من بناء إبراهيم لأنه حدد 
عدته (لكنتل), وأن داود (اكت) أراد تحديد ذلك البناء» ولكنه لم يكمله فأكمله ابنه سليمان. وهذا ما ال 
أهل الكتاب ذكره, وهو مما حص الله نبيه محمد (6) كعرفته, والتوراة تشهد له بذلك, فقد حاء في سغفر 
التكوين [تك: (1: ۸] أن إب براهيم لما دحل أرض كنعان - بلاد فلسطين - نصب خيمته في ابلبل شرقي 
بيت إيل [إيل: مدينة كان یسمیها الفلسطينيون (لوزا) فسماها يعقوب بيت إيل. (تك: ۲۸: ])۱٩‏ وغربي 
بلاد عاي [مدينة عبرانية تعرف الآن "الطيبة" ] وب هنالك مذبحا للرب, وهم يطلقون الذبح على السجد 


لاہ يذبحون القرابين تي مساحدهم قي أثناء العبادة. ينظر: ابن قيم الحوزية, زاد المعاد في هدي خير العباد:= 


الفسل التمعیدی: : نظرق موجزة في الیمود توعديا نتضو 


e ADRS 


فيه تابوت العهد“. وبعد وفاة سليمان بن داود - عليهم السلام - دب الانقسام في 
ملکة بني إسرائيل, فاستقل القسم الحنوبي عن القسم الشمالي وأصبحت المملكة مملكتين, 
فکان القسم الحنوبي بقيادة رحبعام”", وينضوي تحته سبطي یهوذا وبنيامین, اتخذوا مسن 
آورشلیم"" عاصمة لهم, وسميت ملکتهم عملكة ( يهوذا ) نسبة إلى يهوذا بن یعقوب(؟, 
آما القسم الشمالي فکان بقيادة یربعام() وينضوي تحته العشرة أسباط الأحرى وسميت 
ملکتهم عملكة ( إسرائيل ) واتخذوا من شکیم!) عاصمة شم, وعرف هولاء فیما بعد 


>(4۹/۱), والالوسي, روح العان في تفسير القرآن العظیم والسبع المثاني: (۵/4), وابن عاضورر التحریسر 
والتنوير: (4 ۱4/۱), وقاموس الکتاب القدس: ص(۳۸۰). 

(۱) تابوت العهد القدم: هر صندوق خشي طوله ذراعان ونصف, وعرضه ذراع, وكذا ارتفاعه, وتغطيه من 
الداحل والخارج صفائح من الذهب النقي, ويحيط به إكليل من الذهب وبه أربع حلقات من الذهب في قوائمه 
الأربع, وعصوان من الخشب الغشی بالذهب تدخل ف الحلقات الحانبية لیحمل التابوت هار وتوضع قي 
التابوت الوصایا العشر احفورة على لوحین حجريين یعرفان باسم لوحي الشهادة, اللوح الواحد یشتمل على 
هس وصایا. ينظر: خر: ره ۲: ۲- .)۲٩۹‏ 

(۲) رَحُبعام: اسم عبري معناه (( انّسّعَ الشعب )) وهو ابن سلیمان بن داود (اكتة), امه نعمة العمونية, ورث 
الاك مات سليمان (ا) سنة ٩۳۱(‏ ق.م), “ميت مملكته باسم تملكة یهوذار كان له ماني عشرة زوحة 
وستون سرية» وأنحب منهن لمانية وعشرین ابنا وستین ابنة, وقد استمرت ملکته سبع عشرة سنة ومات زهاء 
سنة (ه ٩۱‏ ق.م). وخلفه ابنه أبيا. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(4۰۰). 

(۳) أورشليم: معناها بالكنعانية (( مدينة السلام ))» وقيل إسمها « أور سالم », وعندما وقعت المدينة تحت سلطان 
الييرسين ميت « يبوس », وبعد استيلاء نبي الله داود (ا) عليها أرجعها إلى إسمها القدم « أورشليم », 
وسحميت في عهد الرومان « إيلياء كابيتولينا », وی العهد السيحي اجتمع الاسمان « أورشليم وإيلياء », فلا 
حاء الإسلام شمیت هذه المدينة « القدس » أو « بيت المقدس ». ينظر: د. احمد شلي, مقارنة الأديان- 
اليهودية: ص(۷۵), مكتبة النهضة المصرية, القاهرة, ط۸, 405 1اه/ ۱۹۸۸م. 

)٤(‏ ينظر: د. كامل سعفان, اليهود تاريخ وعقيدة: ص(8 ,)١‏ دار الاعتصاء, القاهرة, طبعة جديدة, ۱۹۸۱م. 

(5) يربعام: اسم عبري معناه (( يكثر الشعب )) وهو ابن ناباط من سبط إفرايم بن يعقوب, مه صروعة, ولد في 
صردة, قي وادي الأردن, وهو الملك الأول في المملكة الشمالية بعد انقسام مملكة سليمان قي أيام رحبعسام, 
لك ما يقارب أثنتين وعشرين سنة ٩۱۰-۹۳۱(‏ ق.م), وبعد وفاته خلفه ابنه ناداب (۹۰۱- ٩۰۰‏ ق.م). 
ينظر: قاموس لكاب القدس: ص(55١٠).‏ 

(1) شكيم: وهي بلدة قديمة في أرض فلسطين - مدينة السامريّة - كان يسكنها الكنعانيون, تقع في الوادي الأعلى 
احاط بل عيبال من الشمال وحبل حرزم من الحنوب, بينها وبين بيت القدس عشرة فراسخ, هُدمت في 


أثناء ثورة السامریین ضد الرومان عام (۸۱-۷۹ م) وأعاد بناءها الامبراطور الرومان فلافيس فسبلسيان, = 


_ الفصل التممیدی: نظرة موجزة فى ألیموح وحیانتهه 


بالسامریین!, وهذا الانقسام نشب بين الدولتین الشمالية والجنوبية قتال وعداء دی 
وفكري على مدی تاریخهما. 

كانت مملكة |سرائیل مضطربة و کثيرة الانقلابات, تغیرت فیها الاسرة الحاكمة 
مرات عديدة(" إذ سقطت على يد الآشوريين بقيادة سرجون(" عام (۷۲۱ ق.م) فسبی 
شعبها وزحف بم إلى شال العراق. وقي سنة (۱۰۸ ق.م) زحف الفراعنة الصريون إلى 
مملكة يهوذا المتمثلة بالقسم ال حنوبي فاحتلوها, وفرضوا عليهم الحزية, واستمروا في زحفهم 
حي احتلوا مملكة إسرائيل الى كانت قد سقطت تحت سلطة الشسوریین", ثم طرد 
الفراعنة بعد ذلك من فلسطين على يد البابليين بقيادة تُبحَذ صر , الذي عين صدقيًا”) 
حاكماً على اليهود, واعذ منه العهد على تمدئة الأوضاع, والامتناع عن العصيان, وتنفيذ 


=وأصبحت تسمى فيما بعد .عدينة « نابلس». ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۵۱۵), ومحمد الجمسيري, 
الروض المعطار في حبر الأقطار: (۵۷۱/۱), موسسة ناصر للثقافة, بيروت, ۲, ۶۰۱ ۱ه/۱۹۸۰م. 

(۱) سرا بالسامريين نسبة إلى ( شامر ) صاحب جبل, إذ جاء في سفر الملوك الأول أن عمري بن آخاب ملك 
إسرائيل اشترى مدينة على حبل من رحل اسمه شامر ودعا اسم المدينة الي بناها, باسم صاحب ابحبل شامر 
الذي يعي (( مُراقب )) والدينة واقعة على تل؛ فأصبحت تعيي (( مكان المراقبة )). ينظر: ١مل:‏ (15: ۲۶), 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(8 4 4), ولمزيد بيان ينظر: د. أحمد حجازي السقا, نقد التوراة: ص(۲۳), دار 
الجيل, بيروت, ط۱, ۶۱ ۱هت. 

(۲) ینظر: د. محمد سيد الطنطاوي, بنو إسرائيل في القران والسنة: ص(4۳), الزهراء للاعلام العربي, القاهرة. 

(۳) سرحون: اسم ملك من ملوك آشور (۷۲۱ - ۷۰۵ ق.م) دمر ملكة إسرائيل وغزا مسصر وأرمينيا وبلاد 
الکلدانیین. ینظر: لويس معلوف, وفردینان توتل, النجد قي اللغة والادب والعلسوم: ص(۲۵۰), المطبعة 
الكاثوليكية, بيروت, ۱۸, ۱۹55. 

(4) ینظر: د. احمد شلي, مقارنة الأديان- الیهودیة: ص(۸4). 

(ه) تخد نُصّر: اسم بابلي معناه (( نبو ( له ) حامي الحدود )) وهو ابن نبوبلاسر وخلیفته في ابخلوس على عرش 
مدينة بابل, حکم الامبراطورية البابلية ما بين النهرين (ه ۰ 557 ق.م) حمل بالحرب مرات عديدة إلى 
مصر وخرب أورشليم وأحرقها وسی شعبها إلى بابل. ينظر: النجد ني الأدب رالعلوم: ص(۵۳۱), وقاموس 
الکتاب القدس: ص(؛ .)٩۰‏ 
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60 صدقیا: اسم عبري معناه (( عدل يهوه )) أي: عدل الله وهو صدقيا بن يوشيا, واسم أمه موطل, آخر ملوك 
يهوذا, واسعه الحقيقي ( متا ) غير أن تُبحَد لصر غيره إلى صدقيًا عندما ملكه على البهود, وكان له من العمر 
إحدى وعشرين سنة, استمر عهده إحدى عشرة سنة, وبعد رده على ُبحَد صر خکم عليه بقتل أولاده أمام 


عينه, وسيق أسيرا إلى بابل, وحبس حي موته. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۰ 4 0). 


بعد حو حوب لطس رع حص را صرحت مط موا و ل 


الفصل التمميدي: نظرة موجزة في الیمو د وديانتهم 


SHES‏ مسج شطع ص اه حص امه الول مسج 


أوامره, إلا أن صدقيًا خرض من قبل الصریین على نقض عهده مع لُبخّذ لصر, فأعلن 
التمرد والعصيان, فجاء تُبحَذ صر بحيش من بابل وحاصر أورشليم؛ فاستسلمت بعد 
حصار قصير الأمد, وساق المتمردين أسرى إلى بابل, وهذا ما يسمى بالسبي البابلي 
الأول, ثم ثاروا من حديد على بذ نُصَّر - بتحريض من مصر - بعد سنتين» فغضب 
غضباً شديداً, وأرسل حملة قوية حُوصرت فيها أورشليم» وبعد حصار دام زهاء سنة 
ونصف سقطت أورشليم عام (85ه ق.م)» وهدم افیکل ودمّرّت الدينة, إذ سويت 
كلها بالأرض, وذبح سکافا, ولم يكن ذلك من قبيل اضطهاد اليهود, بل كانت تلك هي 
الطريقة الي يعامل يما الآشوريون والبابليون الولايات الثائرة عليهم. 

ركت يهوذا خربة ومقفرة وغير مسكونة, وأرسلت الطبقات العليا إلى السبي في 
بابل", وهذا ما يسمى بالسي البابلي الثاني, وبذلك كانت فاية الدولتين'”. وفي سنة 
٩۳۸(‏ ق.م) سقطت دولة بابل على يد الفرس بقيادة قورش" الذي أصبح له السلطان 
على أرض فلسطين, وأطلق الفرس حينئذ على بي إسرائيل اسم الیهود", وعلى عقیدقم 
اسم اليهودية, ومن ذلك التاريخ أصبحت كلمة (( اليهود )6( تعن كل من اعتنق الديانة 


(۱) ينظر: د. رشاد الشامي, اليهود واليهودية في العصور القدعة: صس(۲۲), الکتب المصري لتوزيع الطبوعات, 
القاهرة, ط ۱, ۳۰ اه. 

(۲) ينظر: عرفان عبد الحميد, اليهودية عرض تاريخي والحر كات الحديثة في البهودیة: ص(4۳). 

(۳) قورش: مؤسس الإمبراطورية الفارسية 055-5569 ق.م) استولى على بلاد ماداي وآسيا الصغرى وبابل, 
وأذن لليهود بأن يعردوا من حلاء بابل إلى فلسطين. ينظر: المنجد ق الأدب والعلوم: ص(0؟4). 

,)٩۰(سص ينظر: سليمان مظهر, قصة العقائد: ص(۳۱۸), وفتحي محمد الزعي, تأثر اليهودية بالأديان الوثنية:‎ )٤( 
۱۹۹6 دار البشر للثقافة والعلوم الإسلامية, طنطا, مصر, ط١, 4 4۱ ۱هت/‎ 

- لم يذكر اسم اليهود ف التوراة, إلا بعد عصر السي البابلي عام (585 ق.م), وقد حاعت كلمة (( يهرد )) 

أول مرة في سفر اللوك الثاني, عند الحديث عن الصراع الدائر بين آحاز ملك يهوذا, ورصين ملك آرام, 
وفقح بن رمليا ملك إسرائيل, وقد ذكر السّفر أن رصين ملك آرام قد أعاد إيلية للآراميين, فيقول: " وَطَوَدَ 
الیهود مِنْ یلة, وجاء الارامیون إلى أيلة وَأَقَامُوا هناك إلى هذا لیم ". ينظر: ۲مل: (15: 4). 

62 اليهود: وهو من الأسعاء الشهورة, یستعمل تلدلالة على آتبا ع موسی را , وقد وردت لفظة الیهود قي 
القر آن الكريم زهاء تمان مرات, وقد أحتلف ف اشتقاق هذه الکلمة على رأيين: 


- الأول: أا نسبة إلى صفة الندم, والتوبة, وهو الود المذكور في قوله تعالى: 8 إنا دنا لت [الأعراف: ,]٠١١‏ 


قال القرطی: ومعین هدنا "أي تبنا ورحعنا وسكنًا إلى أمرك". والیه ذهب الشهرستان, وعند ابن منظور, أْح 


الفصل التمميدي: نظرة هوجزة في الیمود وديانتعم 


اليهودية في أي زمان ومکان, وان ۸ يكن من بي إسرائيل”'', وهذا هو الفرق بين 
اليهودي والاسرائيلي, وقد مح قورش لليهود بالعودة إلى بيت المقدس وبناء هيكلهم 
وعیّن عليهم حاكما من قبلهم, رخب اليهود يبهذا الاحراء الفارسي ونعتوا قورش 
ااا 
۰ 4 5 5 ع 

حکم الفرس حینئد من (۳۸٥ہ‏ ¬ ۳۳۲ ق.ع)» ثم ابعدوا من الحكم هزکتهم امام 
الیونانیین بقيادة الاسکندر القدون(, وتوسعت سیطرته حي وصلت فارس والعراق 
والشام ومصر فدخلت جميع هذه الناطق تحت سیطرته, وحکم الیونانیون من فاية القرن 


صامرد: ارب ها یه هدا وتَهود: تاب ورحع إلى الق فهو هائدٌ ... واو: اليَهُود هادُوا بَُودون قسودا 
وسميت اليهود اشتقاقاً من هادُوا أي تابوا ... وود الرحل: حَوَلّه إلى ملة يهود, قال سيبويه: وقي الحديث: 
( کل مَولُود يُولَدُ على الفطرّة حي يكون أبواه يُهَرّدانه أو يُتَصّرانه ). [أخوجه: البخاري في صحيحه, کتساب 
الحنائز, باب- ما قيل في أولاد المشركين: (479/۱) برقم (۱۳۱۹), ومسلم في صحيحه, كتاب القدرر 
باب- معن كل مولود یولد على الفطرة: (۲۰4۷/۶4) برقم (/55؟), من حديث أبي هريرة (4)] معناه: 
ما يعلمانه دين اليهود والنصارى ویذخلانه فيه, والنَّهُويدُ: أن ضير الانسان يَهُوديًا. 

- الثايي: أنه نسبة إلى اسم يهوذا وهو الابن الرابع ليعقوب (اكه), وایهوذا: إسم عبري معناه (( حمد)). 
والكثيرون على أنه نسبة إلى الود وهو التوبة والرحوع إلى الحق. ويرحح القول الأول, وهو ما ذهب إليه 
أكثر أهل العلم. ينظر: الملل والنحل: (۲۰۹/۱), والقرطي, ابحامع لأحكام القرآن: (4۳۳/۱), وابن منظور, 
لسان العرب: ,)47١8/5(‏ وأحمد بن علي القلقشندي ت (۸۲۱ه), صبح الأعشى في صنعة الان‌شا: 
57/19 5), دار الفكر, دمشق, ط ۰۱ 9437١م,‏ تحقيق: يوسف علي طويل, وقاموس الكتاب المقدس: 
ص(85١٠١).‏ 

(۱) ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۱۰۸4), وعبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود واليهودية: (۱۰۲/۱), 
وأحمد حجازي السقار نقد التوراة: ص(۲۳). 

(۲) ينظر: إش: (40: .)١‏ 

(۳) الإسكندر القدون: وهو إسكندر بن فیلفوس الملقب بذي القرنين, له الومفيدا, وكان معلمه ارس طوطاليس, 
تبوأ الحكم في مقدونيا محل أبيه, وعزم على فتح إمبراطورية الفرس؛ فكسرهم في آسيا الصغرى, ثم في سواحل 
فينيقيا, ثم في مصر, ثم قام بتضییق الخناق على داريوس في العراق فانتصر عليه ف أربيل عام (۳۳۱ ق.م) وتابع 
زحفه إلى أطراف فارس وتحاوزها إلى ضفاف هر هندوس, توفي في بابل عام (۳۲۳ق.م). ينظر: ابن يعقوب, 
تاريخ اليعقوبي: ,)١57/1(‏ والمنجد: ص(۲۱), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۰۰٩).‏ 

- وقد ذكره ابن كثير وقال: " لابدّ من التفريق بينه وبين ذي القرنين الذي ورد ذكره في القرآن الکرع؛ فالأول 
كان مؤمتاً صالاً وملكاً عادلاً, وكان وزيره اضر وأمّا الثاي فكان مشركاً وكان وزيره فيلسوفاً وقد كان 


بين زمانيهما أكثر من ألفي سنة ". ينظر: البداية والنهاية: (۱۲۵/۲). 


الفصل التممیدی: نظرة موجزة في الیمود وحیانتهه 


الرابع قبل الیلاد إلى منتصف القرن الأول قبل الميلاد, وفي سنة (54 ق.م) اسستطاع 
الرومان بقيادة القائد بومبیوس(, السيطرة على اليونانيين وطردهم من الحكم, فدخل 
اليهود تحت السيطرة الرومانية, وفي أثناء سيطرة الرومان على فلسطين بُعث المسيح عيسى 
(لكتة)''', وبعد رفعه وقع بلاء شديد على اليهود إذ قام القائد الروماني تیطس"؟, عام 
(۷۰) باستتصالهم والفتك مر وسبي أعداد كبيرة منهم, وتمجیرهم حارج فلسطين, 
ودمر بيت المقدس ومعبدهم - هيكل سليمان -“. وفي سنة (۱۳۰م) قام اليهود بشورة 
جديدة ضد الرومان» ما حعل الإمبراطور الرومان ادريانوس””, يأمر يهدم الدينة من 
أساسها والقضاء على اليهود, وعدم السماح لهم بالدحول إلى فلسطين, وقد حكم على 
كل يهودي يجده في بيت المقدس بالاعدام", ويمذا تشتت اليهود في أنحاء الأرض وسلط 
لله عليهم أقواما یسوموفم سوء العذاب ما كانوا يفعلون من سوء أخلاقهم وفساد 
عقيدتهم. وكان الرومان في ذلك الوقت یدینون بالديانة النصرانية, ثم خلف المسلمون 
الرومان سنة ( ه١اه-‏ 5755م ) فاستولوا على جميع ما كان يسيطر عليه الرومان, 
وكان من ضمن بنود المعاهدة بين نصارى بيت المقدس وخليفة المسلمين عمر بن الخطاب 
(ه) أن لا يسمح لليهود بالسكن في بيت المقدس”". 


(۱) بومي: قائد رومان, أحد حكام روما الثلاثة, مع (قيصر) و(کراسوس), سيطر على سوريا وجعلها إقليساً 
يونانيً له عام (74 ق.م). ينظر: المنجد: ص(۲٩),‏ وقاموس الكتاب المقدس: ص(198). 

(۲) ينظر: ابن عاشور, التحرير والتنوير: (050/1), وأبو بكر الجزائري, أيسر التفاسير لكلام العلي الكبير: 
(۱۷۹/۳), مكتبة العلوم والحكم, السعودية, طه, 4۲4 ١اه/‏ ۰۰۳ ۲م. 

() تيطس: وهو ابن فسبسيانس الإمبراطور الروماني فاتح أورشليم عام (۷۰م) اشتهر بحلمه وإحسانه, كان يقول: 
( لقد فقدت فاري ) إذا ما قضى فاره و يصنع لأحد خيراً. ينظر: المنجد: ص(۱۱۷). 

(5) هذا التدمير الثاني للهيكل, بعد أن هدم من قبل تُبِحَذ صر عام (85ه ق.م). 

(5) أدريانوس: إمبراطور روماني (۱۱۷- 2۱۳۸) وهو ابن تراحانوس, وخلفه في الملك, شجع الصناعة والآداب 
والفنون, رخ باه الكثير من الآثار الرومانية الموجودة في الشرق الأدن. ينظر: النجد في الأدب والعلوم: 
ص(۰)۱۰ 

(5) ينظر: ابن یعقوب, تاريخ اليعقربي: (4۷/۱ ,)١‏ ومد عزه دروزه, تاريخ بي إسرائيل من أسفارهم: 
ص(۳۸۱), مكتبة فضة مصر, الفجالة, ۱۳۷۷هت/ ۱۹۵۸م. 

(۷) ينظر: الطبري, تاريخ الأمم والملوك: (45/5 4). 


تیچ التممیدی: ا اموجزة وی آلیعود ی 


استمر الیهود في تشتتهم في أنحاء الأرض حن بداية القرن العشرین, إذ قام نابلیون 
بونابرت() عام ( ۲۱۷۹۹ ) بضم يهود آسیا وافریقیا إلى حملته, وآملهم ببناء مدينة 
القدس وأن يجعل لهم دولة وحدهم؛ فانخرط في جيشه طمعاً في دعواه علد كبيرٌ من 
اليهود, إلا أن هزعته حالت دون ذلك؛ فاخذ زعماء اليهود بعد ذلك يخططون لتحقيق 
هذا افدف الذي يعزز من قيمتهم بين الشعوب الأخرى, وأن تكون لهم دولة تضم شتاتهم 
المتناثر في العام فقاموا بتأسيس جمعيات ومنظمات تدعو إلى ذلك وتروج ذه الأفكار, 
فبدأ أول تخطيط فعلي عام (1847١م)‏ على يد تيودور هرتزل"), حين ألف كتاباً واه 
( الدولة اليهودية ), ودعا إلى مؤتمر باز بسويسرا عام ( ۱۸۹۷م ) حضره زعماء اليهود 
وحاخاماتهم من جميع أنحاء العالم, تقرر فيه إنشاء المنظمة الصهيونية العالمية, واختيار 
فلسطين لتكون وطناً قومياً لليهود بعد تجمعهم فيها من أنحاء العالم وبذل الجهود كافة 
لتحقيق ذلك, وفي عام ( ١١۹٠م‏ ) انشأ هرتزل الصندوق اليهودي الوطي, لشراء 
الأراضي في فلسطين, لكن حال دون تحقيق تلك المحططات السلطان عبد الحميد العثماني 
- رحمه الله - الذي منعهم من الهجرة إلى فلسطين”". 

وقي عام ( ۱۹۱۷ ) أصدر وزير خارجية بريطانيا بلفور, وعده .هنح اليهود حق 
(قامة وطن قومي لمم في فلسطین ومساعدقم في تحقیق ذلك الأرب, وف العام نفسسه 
احتلت الحيوش البريطانية فلسطین بعد تمكنهم من هزعة الدولة العثمانية, ووضعت 
فلسطین وما جاورها تحت الانتداب البريطان عوافقة عصبة الأمم المتحدة -الدول 
الغربية-- وني ( ۲۰ نیسان 2۱۹۲۰ ) استطاع الیهود تکوین دولة داحل دولة, بحماية 


(۱) نابليون بونابرت: إمبراطور فرنسا, ولد تي (حاکسیو, من آشهر قواد الحروب, غزا السشرق عام (۱۷۹۹ع). 
سس البعثات العلمية ق الشرق واستجلب من الفاتیکان الطبعة الرسمية للعروفة عطبعة بولاق, توج مير ایا 
سنة (4 ۱۸۰م), وانکسر ت واترلو عام (۱۸۱۵ع) ونفي إلى حزيرة سانت هیلین وفیها توي. ینظر: النجد في 
الأدب والعلوم: ص(۵۲۷), والسيري, موسوعة الیهود واليهودية: (۱۹۹/۲). 

(۲) تیودور هرترل: يهودي نمساوي (۰ ۱۸5 - ۱۹۰6) صاحب کتاب الدولة اليهودية, وهو زعیم الصهيونية 
الحديئة, كانت له ثلائة أسماء: زئیف (حري) وتیودور (ألماني) وبنيامین (عبري). ینظر: الصدران . السسابقان: 
ص(۷۲۷), (۲۷۱/۲). 

(۳) ینظر: محمد قطب, واقعنا المعاصر: (4۵/۱), وعلي محمد الصلابي, الدولة العثمانية عوامل النهوض وأسباب 


السقوط: (۸۷|۲). 


سيد اص aE‏ 


الحكومة البريطانية وعساعدقم في الوقت الذي تتعامل فيه مع السسلمین بكل قسوة 
وتتكيل. 
تمكن الماسونيون“ حينئذ من الإطاحة بالسلطان عبد الحميد وعزله عبر انقلاب 
عسكري, وتولى بعده السلطة الفعلية في تركيا ( حزب الاتحاد والترقي ), الذين قاموا 
بإسقاط الخلافة العثمانية عام ( 974١م‏ ) على يد مصطفى كمال اتاتورك“. ولا 
ضعفت بريطانيا عن تحقيق رغبات اليهود في فلسطين أوكلت أمرهم إلى الأمم المتحدة الي 
تقودها الولايات التحدة وال تسلّمت بدورها نفوذ المنطقة بدلاً من البريطانيين, وأعلنوا 


(۱) الماسونية: وهي منظمة يهودية سريّة غامضة محكمة التنظيم قدف إلى ضمان سيطرة اليهود على العا م, تدعو 
إلى الإلحاد والإباحية والفساد, أسسها ملك الرومان هيرودس ت (5 4م) .عساعدة مستشاریه الیهودیین: حيرام 
أبيرد, وموآب لامي, سَّمُوا محفلهم هیکل اُورشلیم للإيهام بأنه هيكل سليمان (0), وكانت تسمى في 
عهد التأسيس ب (القوة الخفية), ومنذ بضعة قرون تسمت ب (الاسونية) نسبة إلى نقابة البنائین الأحسرار 
لتتخذ منها لافتة تعمل من خلاضا لبث سمومها, ثم التصق كم الاسم دون حقيقته. وبدأت المرحلة الثانية 
للماسونية عام (٠0/7١ع),‏ بقيادة: آدم وايزهاويت, النصران الذي ألحد فاستقطبته الماسونية, وانتهی هذا 
المشروع سنة (1075م) بوضع أول محفل في هذه الحقبة والذي سمي ب (لحفل النوراي) نسبة إلى الشيطان 
الذي يقدسونه, واستطاعوا بعد ذلك خداع ألفي رحل من كبار الساسة والمفكرين وأسسوا هم لمحفل 
الرئيسي المسمى ب (محفل الشرق الأوسط) وفيه تم (حضاع هولاء الساسة لخدمتهم. ينظر: عبد الوهاب 
المسيري, موسوعة اليهود واليهودية: (۱۸۱/۲), والوسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة: 
,)١٠١/١(‏ الندوة العالمية للشباب الإسلامي, الرياض, ط4, 4۲۰ ۱هسر إشراف: د. مانع الجهي. 

(۲) كان معظم أعضائه من يهود الدونمه - الذين أظهروا الإسلام وأبطنوا بهرديتهم - كانوا يعيشون في المغرب, 
الي نزحوا إليها مع السلمین النازحين من الأندلس فرارا من فظائع محاكم التفتيش, ثم صدرت إليهم آوامسر 
خفية بأن یظهروا الإسلام وينزحوا إلى البلقان, وهناك قاموا بدورهم مع الأقليات غير المسلمة, ق الى وامرة 
على الخلافة العثمانية. ينظر: محمد علي قطب, يهود الدرئمة: ص(75), والوسوعة الیسرة: (۵۰۷/۱). 

(۳) ينظر: مصطفی طوران, أسرار الانقلاب العثماني: صره۱), دار السلام, القاهرة, ۱۹۷۷م, ترجمة: كمال 
خوحة, وينظر: محمد زغروت, دور يهود الدومة في (سقاط الخلافة العثمانية: ص(٤١),‏ دار التوزيع والنشر 
الإسلامية, القاهرة - مصر. 

(4) مصطفى كمال أتاتررك: قائد تركي, ولد في السلانيك (۱۸۸۱ - ١۹۳١‏ ), زعيم الحزب الوطي, ورئسيس 
الجمهورية التركية عام (۱۹۲۳م), أحرى تغييرات عظيمة من أعمقها تأثيراً في الحقل الدين والاحتماعي 
والثقافي, استعمال الأبجدية اللاتينية عوضاً عن العربية في الكتابة التركية, لقب ب « أتاتورك » أي أبو 
الأتراك. ينظر: المنجد ق الأدب والعلوم: ص(۵۰۰). 


الفصل التمميیددی: نظرة موجزة في الیمود ودیانتهه _ 


في (۱۹۷/۱۱/۲۹م) تقسیم فلسطین بين السلمین والیهود"", وبعد أن قوي نفوذ 
اليهود في فلسطین, وأيقن البریطانیون أن الیهود قادرون على تسلم زمام الأمور وحدهم, 
أعلنت الحكومة البريطانية حروجها من فلسطین في آیار عام ( ۸٤۱۹م‏ ) تا ركة البلاد 
لأهلها - كما تزعم - وبعد الانسحاب مباشرة أعلن الیهود دولتهم عساندة وتأیید من 
بعض الدول الغريية مار حى استطاعت الوقرف على قدميها وشن الحروب على 
المسلمين. 


ر۱) ينظر: د. عبد الوهاب السبري, موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية: -5١5/5(‏ ۲۲۱). 


saa طول لا‎ E ا د‎ ek 
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۳ 


ويهذا بمكن أن نقسم تأريخ البهود في هذه الدة إلى عشرة عهود: 


العهد 
عهد موسى ويوشع (عليهما السلام) 
عهد القضاة 


۳ 7 داود وسليمان (عليهما السلام) 


عهد الانقسام والصراع الداحلي 
عهد السيطرة الاشورية 
عهد السيطرة البابلية 
عهد السيطرة الفارسية 
عهد السيطرة اليونانية 
عهد السيطرة الرومانية 


عهد السيطرة الاسلامية 


تأریخ البدء 
۰ ق.م 
۰ ق.م 


6 ق.م 


سا 


تاريخ الانتهاء 
۰ ق.م 
Yo‏ ق.م 


۱ ق.م 


_ القصل التممیدی: نظرة موجزة في الیمود وحدیانتهو‎ ٠ 


المطلب الثاني 
أهم ارق اليمودية 


انقسم اليهود على مر العصور إلى فرق دينية عديدة» ادعت کل واحدة منها أفا 
الأمثل, والأكثر تمسكاً بأصول الدين اليهودي وروحه من غيرها, وقد أخبر بافتراقهم النبي 
عمل رق وه ( افترقت اليَهُودُ على إحدى أو شين وَسَبعينَ فرقة... ) 
كل قرقة مرق هله ارق ا تعتنق آفکارا تختلف عن أفكار الأحصرى اختلافات جوهرية 
وعميقة تمتد إلى العقائد والأصول, ترجع أسباها إلى الفهم والتفسير, أو لأسباب سياسية 
أو إلى غير ذلك. ولابد هنا من الاشارة إلى أن الاحتلاقات الي توحد بين الفرق اليهودية 
ليست كالاختلافات بين سائر الفرق في بقيّة الديانات السماوية الأخرى, ۶ ثم إن كلمة 
فرقة لا تحمل في اليهودية الدلالة نفسها الي تحملها في شريعة أخرى, فلا عکن - على 
سبيل الثال - تصوّر مسلم يرفض النطق بالشهادتين ومع ذلك يُعترف به مسلماً من قبل 
السلمين, أو مسيحي يرفض الإبمان بحادثة الصلب والقيام ومع ذلك يُعترّف به مسيحياً 
من قبل المسيحيين, أمّا داخل اليهودية» فيمكن ألا يؤمن اليهودي بالإله ولا بالغيب ولا 
باليوم الآخر وید مع هذا يهودياً حق من قبل اليهود أنفسهم. وهذا یرجم إلى طبيعة 
اليهودية؛ بوصفها تر کیا بيولوجيا يأ تراكميا, يضم عناصر عديدة متناقضة متعايشة دون 
تمازج أو انصهار؛ ولذا نحد كل فرقة حديدة داحل هذا الت ركيب فا من الآراء والحجج 
والسوابق ما يضفي شرعية على موقفها مهما يكن تطرفه وعزوفه عن الاخر, ومع هذا 
هي متفقة في ما بينها فيما یتعلق بالنواحي القومية والعنصرية””. ومن أبرز الصراعات 


7 وأحذت 


)١(‏ أخرجه: الإمام هد ق مسنده: (؛ )١514/١‏ برقم ,)۸۳۹١(‏ وأبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماحه القزويي 
ت (۲۷۳ه), السنن, كتاب الفتن, باب- افتراق الأمم: (۱۳۲۱/۲) برقم (۳۹۹۱), دار الفكر, بيروت, 
تحقيق وتعليق : محمد فواد عبد الباقي, وأخرجه: أبو داود سليمان بن الأشعث السجستاني الأزدي ت 
(۲۷۵هس), الستن, كتاب السنة, باب- شرح السنة: (۳۲۳/4), برقم (45394), دار الفکر, بسبروت, 
تحقيق: محمد محبي الدین, تعلیق: كمال یوسف الحوّت, وأخرجه: أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي السلمي 

ت (۲۷۹ه), سنن الترمذي, كتاب الإيمان, باب- افتراق الأمة: (۲۵/۰) برقم (55140), دار إحياء 
التراث العربي, بيروت, تحقيق: هد محمد شاكر وآخرين, من حديث أبي هريرة (طه). 


(۲) ينظر: د. عبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية: (۱۱/۲). 


| الفسل التمعيدي: نظرة موجزة في الیمود ودیانتسو 


الواضحة الحلية الي تدور بين الفرق اليهودية, هي النظرة المتباينة حول نصوص العهد 
القدم, وإلى قبول أو عدم قبول الشريعة الشفوية ( التلمود )'", والنظرة إلى الاله, وبعفة 
الأنبياء, والإيمان باليوم الآخر, والتصديق بالقيامة والحساب, وبعث الناس من قبورهم, 
وقد انقرضت معظم هذه الفرق, ومن أشهر تلك الفرق وأبرزها: 
أولاً: السّامريُون 

وهي فرقة يهودية صغيرة منعزلة عن باقي اليهود, تعد من أقدم الفرق وحودا, 
یقیمون في مدينة نابلس - شكيم - منذ أقدم العصور, ظهرت بعد وفاة سليمان راك 
وانقسام ملکه؛ فهم ملكة إسرائيل ال تكوّنت في الشمال من مملكة بهوذا(), سُمُا 
بالسامریین( نسبة إلى اسم صاحب جبل ( شامر )“, ویشار إليهم بالتلمود بلفظة 
« کوتیم » وتعي الغرباء, وهذه تسمية البهود العبرانیین لهم بوصفهم جاعة من غير بن 
إسرائيل رافقوا الیهود وامتزجوا بمم, واعتنقوا ديانتهم؛ فهم دحلاء وغرباء على الديانة 
الیهودیة, آما هم فیطلقون علی آنفسهم « بي إسرائيل »» أو « بئ یوسف »» بسبب 


(۱) التلمود: هو روایات شفوية تناقلها الحاخامات جيل بعد جيل حى جمعها الحاخام یوضاس سنة (۱۵۰م) في 
کتاب أماه الشنا, أي: الشريعة المكررة لتوراة موسی» ویعتقد الیهود أن موسى (946) تلقاه شفویاً من الله 
() في سیناء مع التوراة المكتوبة, وقد تم شرح التلمود في کتاب يُسمى جماراء وجتل التلمود عند آغلسب 
اليهود منزلة مهمة حذا تزيد على منزلة التوراة, ويعذ من أندر الكتب الموحودة في العالم. ينظر: د. 
وهلنج, (ترجمة) د. يوسف نصر الله, الكنز المرصود في قواعد التلمود: ص(4۸), دار العلوم, بيروت, ط۲, 
۰ اه/ ۱۹۹۹م, والأب آي بي براناتيس, فضح التلمود: ص(۲۱), إعداد: زهدي الفاتح, دار النفائس, 
بيروت, ط؟, ۱۶۰۳ه/ 98 ١م,‏ والموسوعة الميسرة: ص(١/0801).‏ 

(۲) ينظر: د. أسعد السحمران, اليهرد عقيدة وشريعة: ص(۱4۰), دار النفائس, بيروت, ط۱, 4173 ١ه.‏ 

(۳) ذکرت کلمة ا نان العهد القدم مرة واحدة, کات جي السکان التصلین بالملکة الا وطس 
۲مل: (۱۷: ۲۹). 

)٤(‏ سبق التعریف به. ینظر: الکتاب: الطلب الأول: ص(۱۸). 

(5) حاء ف الانحیل أن البهود کانوا یطلقون لقب "الضل" على من بخالفهم فى الراي, وإذا أطلقه العبرانیون على 
رحل منهم یقولون له: يا سامري» بدل قوهم يا مضل. وإذا سمع العبراني كلمة "سامري" لا یفهم منها سا 
اسم شخخصء وما يفهم منها أا لقب للذم. وعلی هذا, فان علماء الیهود قالوا لعیسی (/66ة): " نك سابری 
وبك شَيْطَانٌ " ورد علیهم بقوله: " آئا لیس بي شیطانْ. لكي أکرم آبي وام هيئونني, أنا لت أطلب مَجْدِي 


يُوجَدُ من پطلب یْدینْ " [يو: (۸: ۰-4۸)]. ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(44۹). 


اهم من نسل یوسف (2"”)36. 

وينقسم لامر رت على فرقتين: الأولى: يقال للما: ( الدستانية ), والثانية: 
( الكوستانية ), والدستانية: فرقة باطلة يغلب عليها صفة الكذب والتزوير والتمزيق, 
ويزعم أتباعها أن الثواب والعقاب في الدنيا, أمّا الكوستانية: فتعي الجماعة الصادقة وهم 
يُقرون باليوم الآخر والثواب والعقاب فيها(", ویوحد بين الفرقتين اختلاف في الأحكام 
والشرائع والطقوس الدينية, وتقوم عقيدة السامریین على خمسة أركان: 


.١‏ وحدانية الله. 


¢ 


. نبوة موسى (اكعاا). 
۳ قداسة حبل ع 
. الإبمان بان التوراة - الاسفار الخمسة فقط - متزلة من الله سبحانه وتعالى. 


حم 


. الاعان بيوم الدينونه - يوم القيامة - والبعث, وأنه لاريب فيه . 


o 


ولا التجزئة, ويؤمنون بیوم القيامة, ويسمونه « يوم البعث » أو « الوقف العظیم », 
وبوجود الملائكة وظهور المسيح في آخر الزمان ویزعمون أنه سيكون من آل يو سف , 


وبالرغم من اعتقاد طائفة الدوستانية أن الثواب والعقاب يكون في الدنيا فقط إلا هم 


یومنون بیوم القيامة. 


(۱) ينظر: عبد الوهاب المسيري, موسوعة الیهود واليهودية والصهیونیة: (۱۱۹/۲). 

(۲) ینظر: الشهرستان, الملل والنحل: ص(۲۱۷). 

(۲) حرژیم: وهو حبل صخري منحدر يكوّن الحد الجنوبي للوادي الذي تقع فيه شکیم - نابلس- بى ستبلط عليه 
هيكلاً, وكان ذلك بسبب وعده لصهره الذي خير من قبل رئيس الكهنة بين أن يطلق زوحته أو أنه لن 
يقترب من المذبح, فاحتفظ بزوحته و۸ يطلقها, ولقد وق برعده سنبلط وب له هيكلاً ضد هيكل أورشليم, 
وكان هذا أصل افیکل السّامري. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۲۵۹۸). 

(4) ينظر: عبد انجيد همو, الفرق والذاهب اليهودية منذ البدايات: ص(4۲), الأوائل للنشر والتوزيع, دمسشق, 
ط۲, ۲۵اه ۲۰۰م. 

(ه) ينظر: د. حسن ظاظا, الفکر الديئ اليهودي, أطواره ومذاهبه: ص(۲۰), دار القلم, دمشق, ط٣‏ , 
۷ ه, وخالد محمد الصلاح, العقائد الشتر كة بين اليهرد والنصاری وموقف الاسلام منها: ص(15), 


دار العلوم العربية, بیروت, ط۱, ۲۷ اه/ ۰۰۷ ۲م. 


الفصل التمهيدي: نظرة مو جزة في اليهودت ودیانتهو _ 
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ينقد السام بر أن موسی (املا) أفضل الأنبياء, فهو نور العلم وضیاوه وأن ١‏ الله 


فضّله على الأنبياء السابقين, ولا يؤمنون بنبوة أحد من أنبياء بتي إسرائيل بعسده سوى 
يوشع”" ویعدُون حبل جرزم هو المكان المقدس الحقيقي فهم يحجون وينحرون الأضاحي 
عليه, وینکرون بل صهيون'" وبيت المقدس وينفون عنهما القداسة, بل "وعد 
الساتربرن جيل :صهيون قاعدة الک والصويونية تنكل عار سره لتحدين مدا ك 
وتقويته وبسط سيادته على كل صور الفکر الإسرائيلي””", واليهود یکفروفم لذلك, 
وینفون انتسايهم إلى بي إسرائيل, وينسبوهم إلى أقوام أسكنهم الآشوريون عند السبي مع 
بي إسرائيل فخالطوهم ودانوا باليهودية, ولذلك لم يكن اليهود يسمحون بإقامة أي علاقة 
اجتماعية ودينية معهم) 
لا یمن السامریون إلا بالأسفار الخمسة من التوراة, وهي: التكوين, اشروج, 
واللاويين, والعدد, والتثنية, وقبلوا سفراً سادساً وهو سفر يشوع, لأنه كان مكلفاً مسن 
قبل موسى (اكة) - على حد زعمهم - عهمته, وأنكروا جميع أسفار العهد القلتم, 
ورفضوا شريعة التلمود وأيّة أدبيات أخرى, وتسمى نسخة التوراة العتمدة لديهم بالتوراة 
السّامريّة وهي تختلف عن النسخة العبرية في ستة آلاف موضع"؟, وكانت لغتهم غير اللغة 
اليهودية”", وزعموا أن التوراة الي نزلت على ني الله موسى كانت بلسسافم, وأفم 


(۱) ينظر: ابن حزم, أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد الظاهري ت (455ه,, الفصل في الملل والأهواء والنحل: 
(۲۲۱/۱), دار الجيل, بيروت, ط۲, 4۱۳ ١ه/‏ ۱۹۹۲م, تحقيق: د. محمد إبراهيم نصر. 

(۲) صهيون: اسم عبري معناه على الأرحح (( حصن )) وهو: اسم لأحد التلال الي تقوم عليها مدينة القدس» 
وكان داود (ایلا) قد استولى على هذا الحصن من اليبوسيين سكان القدس الأصليين» فنصب عليه خیمته 
وأتى إليه بالتابوت وممّاه: مدينة داود» فصار هذا الحبل منذ ذلك الوقت مقدساً عند اليهرد حى إهم توسعوا 
ف إطلاق اسمه على مدينة القدس كلها. ينظر: ۲مل: (15: ۲۱), ومز: (59: ۳۵), وياقوت الحموي, 
معجم البلدان: ,)٤۳١/۳(‏ والحميري, الروض المعطار: (۳۷۰/۱), وقاموس الکتاب القدس: ص(058). 

(۳) سعيد البيشاوي وآخرون, دراسات في الأديان والفرق: ص(05), دار الاتحاد, عمان, ط۱, 4۱۰ اه 
م 

)٤(‏ ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(44۹). 

(5) ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(451). وأحمد حجازي السقا, من الفروق بين التوراة السامريّة والعبرائية: 
ص(7١),‏ دار الأنصار, القاهرة, ط۱, ۱۳۹۸ه/ 2۱۹۷۸ 


(5) ینظر: الوسوعة اليسرة في الأديان والذاهب العاصرة: (۵۰۰/۱) 


لشفل میب بطر هو هزة في E‏ ويا تمي 
وحدهم حملة التوراة وحماتها(", وأنْ الله اختارهم عن غيرهم من الشعوب وهم شعب الله 
المختار, وعلى ذلك حَرّمت هذه الفرقة على أتباعها التزاوج مع باقي اليهود أو حي 
الاختلاط بمم, وأكل ذبائحهم, بوصفهم هم الصفوة الصادقة المتبقية والتمسکة بشريعة 
موسى (ا5)”'', ولا تزال هذه الفرقة تكوّن جماعة قليلة وتقيم في مدينة نابلس وما 
حوفا, وهم يصعدون إلى حبلهم جرزيم ثلاث مرات في السنة, في عيد الفصح!؟ وعيد 
الا ساییم(*) وعيد الظال( ويذبحون ذبائحهم في عيد الفصح"". 


)١(‏ ينظر: الشهرستان, الملل والنحل: (۲۱۷/۱). ذُوَّنت التوراة السامريّة باللغة العبرية, ولكن بأحرف قديمة على 
الميئة الفينيقية. والسَّامريُون يجيدون أكثر من لغة, فكانت لغة العبادة عندهم العبرية السّامريّة, ولغة احسدیث 
ولغة الأدبيات الدينية كانت باللغة العربية, وقد عرف عن علمائهم شدة العناية باللغة العربية والتأليف فيها. 
ينظر: يوسف إلياس الدبس الماروني المطران ت (۱۹۷۰م), تاريخ سورية الدنيوي والديي: (۱5۸/۱), الطبعة 
العمومية الكاثوليكية المارونية, بيروت, ط۱, ۱۹۰۵م, وعرفان عبد الحميد فتاح, اليهودية عرض تاريخي 

واطر کات الحديتة ق اليهودية: ص(5 .)١١‏ 

(۲) ينظر: خالد محمد الصلاح, العقائد المشتركة بين اليهود والنصارى وموقف الاسلام منها: ص(٩).‏ 

(؟) عيد الفصنح: افصح" اسم عبري معناه (( عبور )) وهو أول الأعياد السنوية الثلاثة لليهود الفروضة على جميع 
الرحال الظهور أمام الرب في بيت العبادة, شرع في سنة تسعة وعشرون ميلادية ومدته سبعة أيام, ويُعرف 
أيضاً ب ( عيد الفطير ), انش :فق مصر تذکار را لخروج بي ي إسرائيل من مصر وخلاصهم من فرعون. ينظر: 
تت: (15: ,)١5 ,٠١‏ وقاموس الكتاب 0 وات والموسوعة الميسرة: (۵۰۱/۱). 

)٤(‏ عيد الأسابيع: وهو ان الأعياد اليهودية المهمة, سمي بذلك لأنه يأ بعد سبعة أسابيع من عيد الفصح, 
کات بو اا O ES‏ : الخمسينء لأنه كان يقع بعد مرور 
تسعة وأربعين يوماًء أو بعد سبعة أسابيع من اليوم الذي یقدّم فيه الفلاحون الیهود أولى مار الحصاد, ویعتقد 
اليهود أن فيه أنزلت التوراة على موسى في سيناء. ینظر: عسر: (۳4: ۲۲), وقساموس الكقاب المقدس: 
ص(۳4۹), والمسيري, موسوعة البهرد واليهردية: (۸۹/۲). 

ره) عيد الّظال: هو آخر الأعياد السنوية الکری عند اليهود الي كان يُطلب فيها من كل رحل في بن إسرائيل أن 
یظهر آمام الرب في افیکل, و کانت مذته سبعة أيام, وهو ان أعياد الحصاد, اشتق اسم هذا العید من عاداقم 
في أن یسکنوا مظالاً في أثناء مدة العید, ویعتقد الیهود أن لهذا العید ذکری تاريخية وهي إحياء ذکری خيمة 
السعف الي آوت العبرانیین في العراء ق أثناء الخروج من مصر. ینظر: لاو: (۲۳: ۳6), وقاموس الکتساب 
القدس: ص(۵۸), والسبري, موسوعة البهود والیهودیة: (۸۳/۲). 

(5) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(40۱), وأسعد السحمران, البهود عقيدة وشریعة: ص(۱4۰). 


الفصل التمميدي: نظرة موجزة مي الیصود وديانتهو 


ثانياً: الصّدّوقيُون 
وهي فرقة يهودية صغيرة نسبياً, مؤلفة من مثقفين حلم أغنياء وذوو مكانة 

مرموقة. تنسب هذه الفرقة إلى الكاهن الأعظم صادوق”", الذي ورد اسمه في سفر الملوك 
الأول خلال تنصيب سليمان (30) ملكا على بي إسرائيل””, وقد كان سائداً القول إن 
اسم هذه الفرقة مشتقة من اسم هذا الكاهن, وقيل إن اسمها من الأضداد لام مشهورون 
بالإنكار. شغل صادوق منصب رئيس الكهنة في أيام داود وسليمان - عليهما السلام -, 
وف اه حفظت رئاسة الكهنوت, فسمّي خلفاژه وأنصاره صدُوقيّين””, تتألف هذه 
الطائفة من رژساء الكهنة والأرستقراطية الکهنوتية الق احتکرت لنفسها الحكم ديناً 
ودنیا, منذ مد طويلة ترجع بداياتها إلى عهد الحكم الفارسي, ولقد أدت هذه الفرقة دور 
مهما في حياة البهودیة(. تقوم عقيدة الوقن على الأمور الآتية؛ 

۱ لا يرون في التوراة أا کتاب مقدس قداسة مطلقة. 

۲. لا یومنون بالتعاليم الشفوية - التلمود - بشقيه للشنا" والحمارا". 

۳ لا يؤمنون بیوم القيامة والبعث, وینکرون وحود الملائكة والشیاطین. 


(۱) صادوق: يهودي أسس بدعة الصدوقیین المذكورين في الانحیل, خلال القرن الثالت ق.م, ومن آهم عقائدهم 
ام کانوا ینکرون البعت وقيامة الأموات. ينظر: النجد ق الأدب والعلوم: ص(۳۰۱). 

(۲) ینظر: ۱مل: (۱: ۳۱ ۳۶). 

(۲) ينظر: قاموس الکتاب القدس: ص(9۳۹). 

(4) ینظر: عرفان عبد الحميد فتاح, اليهودية عرض تاريخي والحر کات الحديثة ق البهودیة: ص(۱۰۲). 

(ه) المشنا: وجي حموعة مو سوعية من الشروح والتفاسير تتناول أسفار التوراة, يعتقد اليهسود أن موسی راطق 
تلقاها شفويا من الرب ف سیناء, وتناقلها الخلف عن السلف حى جعها الاخام ( برضاس ) ق کنساب, 
وذلك بعد المسيح عائة وحمسين سنة, ويشار للمشناه بأنه معن التلمود, وهو يكن اد دیث في الاسلام. 
ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۷4۱), ويوسف نصر الله الكتر المرصود في قواعد التلمود: ص(4۷). 

(5) جمارا: كلمة آرامية تعن (( التتمة )) أو (( التكملة )) أو (( الدراسة )). وهي التعليقات والشروح 
والتفسيرات الي ترضح الشنا - أي متن التلمود - وضعها فقهاء اليهود الذين يُسمّون بالشرّاح, في ال مسن 
(۲۲۰ - ..وم) للتسهيل والفهم, وهناك جماراتان إحداهما بابلية -- وهي المتداولة الآن بين اليهود - 
والأخرى فلسطينية, ويبلغ عدد کلمات الثانية نحو ثلث عدد کلمات الأولى, وعرفا ده التسمية نتيجة 
لظروف الزمان والمكان, فالشروح الي وُضعت ف بابل سّمّيت بابلية وال ضعت في فلسطين شمیت 


فلسطينية. ينظر: المسيري, موسوعة اليهود واليهودية: (؟/55), والموسوعة الميسرة: (001/1). 


الفسل التممیدی: نظرة موجزة في الیمود ودیانتهه _ 


.٤‏ القول بحرية الارادة وأن لا دحل لله في صنعنا الخير أو إعراضنا عن الشر(. 

سادت هذه العتقدات عند الصدقيين ورؤساء كهنتهم, وقد اعتنقوا هذه الآراء من 
خلال تأويلهم لنصوص التوراة, الي لا يحدون فيها القداسة المطلقة. وقد رفضوا العمل 
بالتلمود وتعالیمه, لأنه الف بعد وجودهم من قبل الفقهاء الفریسیین, لذلك عدّوه خارجا 
عن الوحي الدوّن في أسفار التوراة الخمسة النسوبة إلى موسی (ا38), ویومنسون بأن 
السبیل الوحید لحفظ الدین هو التمسك الحرفي الشدید بأحكام التوراة له وعدم 
الخد عا جاعت به التقالید الشفوية الوروئثة عن الاباء والأحداد, وأْشاروا إل أن کل آمر 
وأنكروا البعث والحياة الأحرى واحساب والحنة والنار والقضاء والقدر والسیح النتظر (؟ 
لعدم وحود نص في التوراة ید كر يوم القيامة ولا البعث ولا اليوم الآخر, ویوحب الإيمان 
بها, والملاك الذي يُذكر في العهد القدم يُفسّرونه ویوولونه بالرب. 

يدحل الصّدوقيُون مع البهود بالتسمية فقط, إذ بخالفوفم في أصول عقیدشم, إذ یرون 
أن الدنیا هى دار العمل ودار ابحزاء وآن النفس وت مع الجمسد, فالعمل الصاخ عندهم 
ينتج الخير والبركة لصاحبه, والعمل السيئ يسبب لصاحبه الأزمات والتاعب, وقد ورد 
قي الاحیل جدالهم مع ني الله عيسى رلععل) الذي أراد أن يردهم إلى الاعتقاد الصحيح 
بالإمان بالبعث والدار الآحر " ففي ذلك الوم جَاءَ یه صَدُوقِيُونَ الَذِينَ يَقونُونَ لیس 
قیامه نهر ي لکنهم لم یستجیبوا له وقاوموا دعوته أكثر ثما قاومها غيرهم, حى 


وصفهم یوحنا الْعمّدان“ هم والفریسین بأهم: 1 أولاد الأفاعي فک وأهم ما کان یردد 


(۱) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۵۳۹), والدکتور أحمد شلي, مقارنة الأديان- البهودیة: ص(۲۲۲). 

(۲) ینظر: أع: (۲۳: ۸). 

(۳) ینظر: احیل (مت: ۲۲: ۲۳, ومر: ۱۲: ۱۸ ولو: ۲۰: ۲۷- ۳۰). 

(4) يُوحَنًا الْعْمَدان: هو جى بن 
وعاش متقشفاً في البرية اليهودية, ظهر في الثلائين من عمره على شاطئ الأردن, داعياً الناس للتوبة وللرحوع 
إلى عبادة الإله الحق, ومبشراً عجيء المسيح (844), سجن وقطع رأسه من قبل الملك هيرودوس على طلب 
من ابنة زوحته سلومه عام (۳۰م). ينظر: المنجد: ص(078), وقاموس الكتاب القدس: ص(5١١١).‏ 

(ه) ينظر: مت: (۳: ۷). 
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ای و اه ل 


من قبلهم: " أكرم أمك وأباك لكي تطول آيامك على الأرض ال أعطاك إتاها السه 
ا |سرائیل "(. يتميز الصدوقيون عن غيرهم من الفرق بام يقبلون إذا ما أراد الناس 
الانضمام إل , وقد تضاءلت هذه الفرقة باسمها ومکوفا منذ القرن اليلادي الأول. 


ثالفاً: الفریسیّون 

عد هذه الفرقة القاعدة الصلبة لليهودية وعليها يعتمد جمهور اليهود؛ وهم طائفة 
من الفقهاء الدينيين - علماء الشريعة - شديدي التعصب, المتمسكين بحرفية النصوص 
الظاهرة. واسم الفريسيّين مشتق من الكلمة العبرية « فروشيم » وتعي ن الفروزين 
والمنشقين أو المنعزلين, أي الذين امتازوا من ابلمهور وعزلوا أنفسهم عنه”" سُمّوا هذه 
التسمية من قبل أعدائهم فهم يكرهوفا, ويُسمُون أنفسهم بعدّة أسماء منها: « الربائيين », 
و« حبرم » ععی الأحبار, و« الأحوة في الله », وكانوا يلقبون أنفسهم فيما بينهم بلقب 
« حسلم », أي الأتقياء. ظهر ار يسيون با مهم الخاص في عهد يوحنا هر کانوس(, 
في أواخر القرن الثاني قبل الميلاد وكان من أحبارهم غير أنه لم يلبث أن انسشق عنهم 
والتحق إلى أشدٌ أعدائهم ضراوة الصدُوقيين,ٍ وعندما تولى ابنه إسكندر ینایوس"؟ الأمر في 
أورشليم حاول إبادة الفرّيسيّن, وبعد أن توفی, استطاع الفريسِيُون عام (۷۸ ق.م) أن 


يؤثروا في زوجته إلكساندرة الي خلفته على العرش فرضيت عنهم ورعتهم, فقوي 


(۱) اقتبس الصدوقیون هذا الشعار من وصایا الرب الى وردت في سفر اروج " ارم أبَاكَ وَأْمّكَ لكي تطود 
أيَامُكَ التي يمك الب الهك ". ینظر: خر: (۲۰: ۱۲). 

(۲) ینظر: د. محمد علي البار, المدخل لدراسة التوراة والعهد القدم: صس(۲۱). 

(۳) ینظر: د. حسن ظاظا, الفکر الديي الاسرائيلي: ص(۲۰۳), منشورات معهد البحوث والدراسات العربية, 
القاهرة, ۱۳۹۱ه/ ۱۹۷۱م. 

(4) يوحنا هركانوس: وهو ابن معان المكابي, عَيّنه آبوه قائداً سنة (۱۸۲ ق.م) في معركة على مقرية من جمنيا 
هزم فيها کندبایرس, وبعدما فتل أبوه وشقيقاه عدُوه مخرباً, فقام بشن هجوم على أعدائه وطردهم من 
اليهودية, وتقلد وظيفة رئيس كهنة وحاكم مدني سنة (ه ١٠١6-١‏ ق.م) مال قي بادئ الأمر إلى الفریسیین, 
وبعد ما ألحوا عليه بالتحلي عن وظيفة رئيس الكهنة, رغب عنهم وانحاز إلى ألدّ أعدائهم الصَّدُوقيينَ. يفظر: 
قاموس الكتاب المقدس: ص(5١١١).‏ 

(ه) إسكندر يونايوس: وهو ابن يوحنا “معان القبرواني الذي حمل صليب المسيح. ينظر: مز: (۱۰: ۲۱). 


نفوذهم وأصبحوا قادة البهود في الأمور الدينية'". وعلی ذلك حصر الفرّيسيُون همهم في 
دراسة الشريعة اليهودية, وتفسيرها, ووضع معاييرها وشروحها, ومن أهمّ ما يعتقد به 
الفریسیون: 

.١‏ الإيمان بالتوراة''' وساثر کتب العهد القدم مع التلمود, ون لتلمود هو السوحي 
الشفوي المنزل على ني الله موسی (ا*32) وهو یعادل شریعته المكتوبة سلطة أو 
أهم منها. 

”. الإبمان بالبعث وقيامة الأموات, والملائكة والعالم الآخر””, ون مكافأة الإنسان 


ومعاقبته في الاحرة بحسب صلاح حياته الأرضية أو فسادها. 
۳ جمع الفريسيون في مسألة القضاء والقدر بين القول بالحرية الإنسانية في خلق بعض 
أفعال العباد, مع إثبات القول بالقدرة الاية المطلقة©». 


عرف عن الفريسيين أهم أصحاب جرأة في الاجتهادات الشرعية واستنباط الأحكام 
من النصوص, وبذلك يرى فيهم اليهود الآباء الروحانيين الذين حافظوا على وجود اليهود 
المعنوي وترائهم الديئ, الُستمد من الروايات الشفوية التمتلة بالتلمود, الي تناقلها 
اخاسامات من جیل إل حیل, وهي أقدم من التوراة, وأقدس - بنظرهم - لأنهم لا يرون 
ان التوراة هي كل الکتب القدسة الى یعتمد علیها", وأعلنوا أن للحاحامات سلطة 
عليا, وأفهم معصومون, وینظرون إلى آقواشم كأما صادرة عن الله وان خافتهم هي مخافة 
الله - تعالى الله عمّا يقولون - لضمان تقديس اليهود للتلمود, وهم يخالفون الصدوقيين 
بذلك. 


(۱) ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(؛ ۷). 

(۲) يرى الفریسیون أن التوراة علقت منذ الأزل, وكانت مدونة على الألواح, ویستدلون ذا القول على ما جاء 
في سفر التثنية ' جين صعذت إلى الجبّل لِكَيْ آطذ لوحي ي الحجر . .. آقعت في الجبّل اربمین تهارا وَأَرْبَعِينَ لا 
۷ آعطاني لت لوْحَي الحجر المکئوبین بأصبع الله 1 ینظر: تث: a -٩ :٩(‏ 

(۲) ينظر: أع: (۲۳: ۸). 1 00 

)٤(‏ ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(ه2۷). 

(5) ینظر: عبد ابحید همو, الفرق والذاهب اليهودية منذ البدایات: ص(5 5), وخالد رحال الصلاح, العقاند 
المشتر كة بين اليهود والتصاری وموقف الاسلام منها: ص(۳٩).‏ 


الفصل التمفيدي: نظرة موجزة في اليهود ودیانتهه_ 


is‏ نج ار مج عیسو وه و وی سوک و اه و سا وج کي هت نج رون 


يُظْهر الفريسيون اهتمامهم بالاضحية والقرابين ویوم السبت, وبقداسة حنسسهم 
عن غيرهم, لتشبع آفکارهم عزاعم الشعب الختار, وقد تعمّقوا في الاعتقاد بالآخرة, 
واقروا بحقيقة البعث, وساقوا على ذلك دليلاً ما جاء في سفر دانيال " وَكَثِيرُونَ مِنَ 
لراقدین في ثراب الأرض يَسْتَيْقِطُوَ, هلاء إلى الْحَيَاة الأبَيّةٍ ومولاء نی العار بلاژیراء 
الأَبَدِيٌ ,ومع تعاظم نفوذ الفريسيين ضار الاعتقاد بالبعث د ا عند 
البهودیة, أما صفة الزهد والتصوف فكانت السّمة الظاهرة على أكثر الفريسيين فهم لا 
يتزوجون ويحافظون على نسبهم عن طريق التبئ, ولا يقدمون القرابين للمعابد بوصفهم 
السلطة التشريعية العليا, ويعتقدون أن النية الصافية الي منبتها القلب أهم من الأعمال 
الظاهرة”", لذلك كانوا يُظهرون حلاف ما يبطنون, وقد نعتهم ني الله عيسى (اكلة) 
بالقادة العمیان, و کانوا من الد أعدائه, وأشار إليهم پا اسان بأغم أولاد الأفاعي“ 
ونظر إليهم النصاری عبر تاریخهم بأنهم قوم منافقون, نتيجة لما جاء عنهم في الأناحيل“ 

ویظهر من کلام المورحين عن هذه الفرقة أنهم يمثلون آغلبية الیهود اليوم, وهم 
الذين یطلق عليهم السلمون التلموديين”") 


(۱) ينظر: دا: (۱۲: ۲). 

(۲) ينظر: عرفان عبد الحميد, البهودية عرض تاريخي واطر کات اطديثة في اليهردية: ص(۱۰۲). 

(۳) ینظر: د. هد شلي, مقارنة الأديان- البهودیة: ص(۲۱۸). 

(4) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۱۷9). 

(ه) تحدث عنهم عیسی (اك#), نتيجة لريائهم و کذهم على الناس, وحعل الشريعة اليهودية تخضع شآرهم 
الشخصية والدنيوية فقال في وصفهم: " ويل لکم يها الكتبَة والفزیسیون الْمُرَاؤُونَ کم تأكلون بُيُوتَ الازامل 
ولعلة تطیلون ملواتكة. .. کم تطوفون لبخر َالَو لِتَكْسَبُوا دَخِيلاً واحداً... أَيُهَا القادة العُميَانُ ول کم لأنكُم 
تشبهون قَبُورًا برف 2 تَظهَرُ مِنْ جارج یله 4 وهي مِنْ داخل مه عظام موات ول تجاسة هکذا نتم آیضا 
من خارج تظهرون لئاس رازا لک مِنْ ذاخل مُشْحُونُونَ ریاء واثما... ويل نکم کم تبون قبور الأْيَاء 
اک و ها الْحَيّاتُ أُوْلادَ الأفاعي کم باه له الأنْيَاءِ ". ينظر: مت: (۲۳: ۳۳-۱4), ومسر: 
(۱۲: 4۰), ولو: (۱۱: ۳۷- ۲). وتشير الأناحيل إلى أن للفریسین يدا بارزة, في الوامرة على قل - 

- السیح (ام). ینظر: مر: (۳: 5), ویو: (۱۱: 21۷ 9۷). 

(") ینظر: عبد الوهاب السيري, موسوعة اليهود والیهودیة: (۳۲/۲). 


الفصل الیمعیدی: نظرة موجزة في الیمود و حیانتهه 


رابعا: القراژون 


وهي فرقة يهودية ظهرت في أرض بابل في منتصف القرن الثاني من الهجرة, الثامن 
من الميلاد, بعد نبي الله موسی (ا38) بنحو عشرین قرنا, نسب هذه الفرقة إلى الحبر 
عنان بن داود(', الذي يعد الموسس الفعلي لطائفة القرّائين, وقد أطلق علسیهم ات 
» العنانيون » نسبة إليه. 

اشتهرت فرقة عنان في زمن الخليفة العباسي أبي حعفر النصور, وکان أول 
ظهور لاسهم في منتصف القرن التاسع وذلك في کتابات بنيامین النهاوندي”", أي بعد ما 
يزيد على مائة سنة من أيام عنان بن داود, وقد اشتهروا بعدّة آساء منها « بنو اقرا » أو 
« أصحاب المقرا », والمقصود بالمقرا: أي المقروء, لن هذه الفرقة رفضت الشريعة 
الشفوية المنتقلة من الخلف عن السلف الي سمّیت بالتلمود, وجعلت الرجم الأول 
والأخیر هو النص المقدس المكتوب والمقروء؛ المدرّل من عند الله تعالى والذي حصروه 


(۱) عتان بن دارد: وهو رحل من اليهود, تنسب إليه طائفة تسم " العنانيّة " بفتح العين, وقيل امه " عائان " 
ولكنه حفف ف الاستعمال بحذف الألف, كان رأس ابحالوت - أي رأس يهود المنفى - سنة (۱۷۰م) 
فأحدث رأياً وعدل عن التأويل, خالف باقي اليهود في السبت والأعياد وبتصديق المسيح» وقال إنّه لم يخالف 
التوراة وإنما قررها ودعا الناس إليها. ينظر: الفيومي, المصباح المنير في غريب الشرح الكبير: (۲۲/۱). 

(۲) أبو عفر النصور: هو عبد الله بن محمد بن علي بن العباس» امه بربرية تدعى سلامة, ثا خلفاء بي العباس, 
ولد في الحميمة من أرض الشراة سنة (ه۹هى, كان عارفاً بالفقه والأدب مقدماً في الفلسفة والففك, ول 
الخلافة بعد وفاة أخيه السفاح عام (5١ه),‏ وبین مدينة بغداد وجعلها دار ملكه, يعد والد الخلفاء 
العناسيين حميعا ر کان أشدهم شجاعة وها إلا أنه قتل خلقاً كثيراً حى استقام ملكه. توق سنة (48١ه)‏ 
وهو حرم بالحج, ودفن بمكة, وكانت مدة خلافته اثنين وعشرين عاما. ينظر: ابن كثير, البداية والنهاية: 
(۱۷۱/۳), وخیر الدين بن محمود الزركلي ت (1735١ه),‏ الأعسلام: (۱۱۷/4), دار العلم للملايين, 
بیروت, ط۱, ۲۰۰۲م. 

(۳) بنيامین النهاوندي: وهو بنيامین بن موسی النهاوندي الفارسي (۸۲۰-۸۳۰ع) عالم قرّائي عاش في فارس 
والعراق ويُعدٌ مع عنان بن داود مؤسس الذهب القرائي, وهو صاحب مصطلح قرائي. كان یتسم بعلمه 
الواسع في العلوم الاسلامية الدينية والدنيوية, كما أنه حدّد عقائد القرّائين» وبذل جهداً كبيراً ق تطهير الفكر 
الديي من أي احاهات لخلع صفات بشرية الاله. ومن مؤلفاته شروح العهد القدم. ينظر: بطرس بن بولس 
البستاني ت (887١ع),‏ دائرة المعارف: ,)7517/١١(‏ دار المعرفة, بيروت, ۱۸۸۲م, وعبد الوهاب المسيري, 


موسوعة اليهرد واليهردية: (۱۲4/۲. 


الفصل يب التمهیدی: نظرة هو جزة في الیمو د و دیانتهه 


بالتوراة, ولذا سمي أتباعهم بالقرائین), ولشدة تمسكهم بالنص سْمَوا بعد ذلك « أبناء 
الکتاب الحرفيون », وهذا ما زاد الصراع والكراهية بینهم وبين التلموديين, ات زر 
كلاً من الطائفتين تُكَفْر الأحرى وئنجسها وحم التعامل والزواج من آتباعها, ومن أهم 
مبادئ وعقائد القرائین: 

أن الله عالق غير مخلوق وهو خالق العام الطبيعي والروحي في الزمان ومن العدم. 
أن اله واحد بلا کیف, ولیس کمثله شيء, منفرد ولا حسم لسه, ومطلسق ي 


.١ 


3 


٠ 


. الإبمان والاعتقاد في النبوة والأنبياء, وأن الله أوحى بنفسه إلى الأنبياء الآحرين 


كافة, وإن كانوا أقل من موسى (اك) في النبوة. 


. أن الله أرسل موسى (ا32) وأرسل من خلاله التوراة - الأسفار الخمسة - ال 


تشمل على الحقيقة الكاملة ولا تكملها أو تنسخها أي شريعة أخرى. 


. عدم الاعتراف بالتلمود كمصدر فقهي يفيد التشريع والتقنين, ورفض مطلق 


للشريعة الشفوية, أو الالتزام يما بوصفها أمورا مبتدعة وغير ملزمة. 


الدنیا. 


. القول بالاحنهاد ق ترس السلف, وان للعلف تما في ذلك 
. أن الله لا يحتقر المنفيين وللبعدین عن دیارهم بل یطهّرهم من خلال معان ام في 


النفی وهم یتطلعون إلى الخلاص الاغي من خلال الحلص, الذي سيكون من 
نسل داو د(۳) 
يعتقد القرَائيُون أن عقيدتهم هي العقيدة الوسوية الأصلية الصحيحة, الخالية من 


تحريفات الحاخامات, فقد كانت علاقتهم بالحاخامين دائماً علاقة كراهية وحقد؛ 


)١(‏ ينظر: د. محمد افواري, الاختلافات بين القرّائین والربانيين: ص(۱4), دار الزهراء للنشر, القاهرة, 
6 اه/ 1554م. 
(۲) ینظر: د. أسعد السحمرالي, اليهودية عقيدة وشریعة: ص(۱۶۵), وعبد الوهاب عبد السلام طويلة, مغالطات 


الیهود ورذها من واقع أسفارهم: ص(۷۱٤),‏ دار القلم, دمشق. 


الفسل التمميدي: نظر ة موجزة فا 


بسبب الرفض القرائي للتلمود و کل الرویات الشفوية, بل عمل عنان بسن داود على 
تفنید نصوص التلمود وإظهار بطلافا. 

تأثر القرَائيُون بزعامة عنان بن داود ببعض المفاهيم الإسلامية الي أت مباشرة 
من الإسلام, ومن بعض الفرق الإسلامية ومنها المعتزلة من خلال معاصرتهم واختلاطهم 
مع المسلمين, فقد أقروا بنبوة النبي محمد ريي وقالوا إنه جاء لاصلاح ضلالات البشر 
وردّهم إلى الطريق القويم بعد انحرافهم عن جادة الصواب, وإنه (5) بعث إلى العرب 
وليس إلى بي إسرائيل”", وأن عيسى (اتلة) رحل صا تقي من بني إسرائيل وأنه لم 
ید ع الإلوهية قط, ولكن بعض أتباعه فعلوا ذلك, وانه راتا كان تور دينيا يريد 
آن ا شريعة موسی (ا3) من المفاهيم النحرفة ال الصقها با طائفة الفری سین 
النحرفة الضالة الضلة, وهم بذلك ینفون النبوة عنه (ل). 

ومن جملة ما أخذه القرائيُون عن السلمین: مبداً الاحتهاد والقیاس في أمور 
الشريعة, فقالوا بالاحتهاد في غير النصوص الثابتة, أي إذا تبيّن حطا السلف, فان 
للخلف الق في تصحيح هذه الأخطاء, وقد انضم إليها عدد كبير من اليهود ومنهم 
السموأل المغربي''", وقد تقلص عددهم في العصر الحديث, بسبب تحول الكثير منهم إلى 
الاسلام"", حى لم يبق منهم إلا نفرٌ يسيرٌ, لأنهم أقرب إلى الاستعداد لقبول الإسلام من 
غيرهم؛ لبعد أفكارهم ومعتقداتهم عن الفقهاء التلموديين. 


(۱) ينظر: د. محمد خليفة حسن, تاريخ الديانة البهودیة: ص(۲۲۹), ومد المواري, الاختلافات بين القسر‌ائین 
والربانيين: ص( .)١‏ 

(۲) السموأل: وهو أبو نصر السموأل بن یی عباس المغربي» كان فاضلا ف العلوم الرياضية» عالماً بصناعة الطب» 
وأصله من بلاد المغرب» كان يهودياً ثم أسلم وحسن إسلامه» وسكن مدّة في بغداد, ثم انتقل إلى بلاد العبجم 
ولم يزل ها إلى آخر عمره, توي سنة ۵۷۰هسر وله من التصانیف: المفيد الأوسط في الطبء وإعجاز 
المهندسين» وإفحام اليهود» ونزهة الأصحاب قي معاشرة الأحباب... ينظر: عمر رضا كحالة ت 
(404 ١ه),‏ معجم المؤلفين: (۲۸۱/4), مكتبة المئن, دار إحياء التراث, بيروت. 

(؟) ينظر: السموأل بن يحبى بن عباس المغربي ت (0۷۰هس), إفحام اليهرد وقصة اسلام السموأل ورؤياه التي 
(5): (۱۷۰/۱), دار الجيل, بيروت, ط۳, ۱۹۹۰م, تحقيق : د. محمد عبد الله الشرقاوي. 

(4) ينظر: همس الدين أبو عبد الله محمد بن بكر الدمشقي, العروف ب( ابن قيم الجوزية ), هداية الحيارى في 
أحوبة البهرد والنصارى: ص(۱۸۲), دار الآثار للنشر والتوزيع, القاهرة, ط۱ر ۱4۲۳ه/ ۲۰۰۲م. 


الفصل التممیدی: نظرق موبزة في الیمود و دیانتهه 


ی 


المطلب الثالث 
موسو (32) ود عوقه في القرآن الكريم 


هو ني الله ورسوله موسی بن عمران بن لاهب بن عازر بن لاوي بن یعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم - عليهم السلام - أحد أولي العزم من الرسل؛ احتباه الله واص‌طفاه 

لنفسه وهو كليمه ورسوله إلى بن إسرائيل'". 
ذكره الله تعالى في مواضع كثيرة ومتفرقة من القرآن الكريم, وذكر قصته ورسالته 
ودعوته والكتاب الذي أنزله عليه - التوراة - في آيات متعددة وبصورة واضحة 
وتفصيلية"”, قال تعالى: « وی في کاب وی لكل ل نا04 
1 


وقد اختاره الله (کك) على خلقه واصطفاه برسالته ونبوته: 9 قال نامو سى إني اصطفيتك 


على الاس برسّالاتي وبكلامي 74 ثم أنزل عليه الكتاب تمامًا كاملاً جامعاً الجميع ما يحتاج 


مه 


إليه في شريعته, قال تعالى: 2 ا سی کاب تناما عى الذي أ خسن وتفصيلا لكل 


شي ۶ وقال: # وا 0 می الكتاب ولا مد لبني إسْرائيل ۲۱ وقد حم ال 
وق آنه کب لذ هذا لاك ايرس کل فخ ا میا لكل ف رمق حلي 
وبصيرة ترشدهم وتنير قلويهم إلى طريق الخير, وأحكام ومواعظ مفصلة مبينة للحلال 


)١(‏ ينظر: اليعقوبي, تاريخ اليعقوبي: (۳۱/۱), والطبري, تاريخ الأمم والملوك: (۲۳۱/۱), وابن كثير, البداية 
والنهاية: (۲۷۳/۱). وقال ابن حجر: " لا احتلاف في نسبه ". فتح الباري: (5/؟47). 

(۲) یراحع سورة: المائدة» والأعراف» ویونس» وابراهيم» وطه والمومنون» والشعراء» والنحل» والقصص» وغافرء 
والزرخرفء والدخان. ينظر: ابن كثير, قصص الأنبياء: صس(۲۸4). 

(*) سورة مريم: ۵۱. قال ابن عجيبة: وقد قدّم الله تعالى "رسولاً" على "نبیا", لأنَ الرسالة تحص وأعلى, فكل 
رسول ني ولیس كل نبي رسولا. ينظر: البحر المديد: (۳۳۳/۵). 

(4) سورة الأعراف: ۰۱6 


62 سورة الأنعام: ۱4۵ 


(") سورة الاسراء: ۲. 


2 7 هم 
3 


والحرام”'', قال تعالی: و ولد ایا موی الکتاب من تمد ما اهلكا القرُونَ الأولى صا 


هم تذکژون 4 وستی الله (ككَ) هذا الکتاب ب ( التوراة ) في 


آیات ومواضع كثيرة؛ منها قوله تعالى: رل عَليِكَ الکتاب بلح مُصّدّقا لما بين ندنه وانزل 


۳ مرو رم وهم 
للناس وهدی ورحمة 


اورا والإنجيل 4 ۱ وقال: « وم الکتاب والحکنة والتوراة والاحیل 4 وقال: إنا ْنا 
3 ۳ 
الورآةٌ فيهًا هدى ونور 46 . 

وقد ید ڼي الله موسى (22) .معجزات كثيرة ومتنوعة؛ سميّت تارة بالآيات: 
ولقد سنا مُوسى اتتا إلى فرعن وم 4 وبالسلطان تارة أخرى: لإ ولد رسلا 


2 ا 7 4 4 1 ۰ ۳ گرا A‏ 0 1 
مُوسى انانّا وسلطان مبين 744", وأمرنا الله (كك) أن نومن ونصدق به - أي يموسى - 


وجميع أنبيائه وكتبه ورسله ولا نفرق بين احد منهم, وأنه لا يصح إعان العبد بغير ذلك, 


چ 4 2 7 و 


زل الیتا وما انزل إلى إبراهيم واسماعیل واٍسحاق توب 


قال تعالی: « قولوا ام بالله وم 


ا رم 32 م7 


3 3 0 و 39 7 
2 20 ا ر ا 2 اهر عط ما ها 02 م6 سد اه ê 2Q2 RM eu‏ ۵ ۵ مره ر رو 
والاسباط وما اوتي موسى وعيسى وما اوتي النبیون من رهم لا نرق بين احد مهم وحن له 


ون 4" وآن دين الأنبياء جمیعا - وان احتلفت شرائعهم - هو ( الاسلام)(؛ وهو 


۳ 


(۱) ینظر: ابن كثير, تفسير الق آن العظیم: (4۷4/۳). 
(۲) سورة القصص: 4۳. 

(۳) سورة آل عمران: ۳. 

۰۸ سورة آل عمران:‎ )٤( 

(۵) سورة المائدة: ٤٤‏ . 

(7) سورة الزحرف: 41. 

(۷) سورة هود: 55, وینظر: غافر: ۲۳. 


(۸) سورة البقرة: >۱۳. 
۲ ر و ور و ر و مرو 
(3) قال نوح: « وأمرت أن أكون من امین 4 [بونس : ۲ وقال إبراهيم لبنیه: نا ني إن الله اصطنی لکم 
وه 


RARE‏ ۲ 7 5 72 ۳ 2 ايد 
الدين فلا تموتن الا وانتم مسلمون [البقرة : ۱۳۷], وأبناء يعق وب لأبيهم: [ قالوا نب إلهك وله انائ 


مج التممیدی: نظرة هوبرة في اليهود وديانتهو 


الدين الذي ارتضاه الله (يَكَ) لنفسه؛ لقوله تعالى: إن الدین عدد الله الإِسْلآم 4 وقال 

ا « ومن ب عر سکم د دنا فان قبل مله ور في الآخرة من الخاسرين 4 , 07 

جميع هذه الأديان والشرائع صادرة من مشكاة واحدة, وما النبوات والرسالات السماوية 

منذ بدء الخليقة حن الرسالة الاسلامية, الا حلقات في سلسلة أكملها وحتمها سيدا 
۲ 1 موم ۶ ES‏ 

محمد بن عبد الله (يخ) قال تعالى: اما كان محمد أنا اد من رجالکم و ن سول له 


وخاتم ال وک رن اله کل تيء یا 4"". 


سیراهيم واستًاعیل وإشحاق إلها واحدا وحن له مُسْلمُونَ 6 [البقرة : ۱۳۲] حدس نكا 
وحمي لالح 4 [يرسف : ۱۰۱ وموسى لقوب»: ليا قوم إن کم مم الله به تا نکن 
مُسْلمِينَ 4 [بونس : ۸6], وسحرة فرعون: را فرع را وتو سم 4 [الأعراف : 5, وأنبياء 
بن اسرایل: إا الا فیا دی یشک به ليون انس لذن افو رن ابر 
9 استخنظرا من کناب الله 4 [امائدة : 44], وبلقيس ملكة سبأً: رب إني ظلمت نسي وأساشت ع 
مناه ۲ رب المي 4 [الدمل : 44], والحواريون لعیسی: طقال الخوارنون ير آنصار الله اننا الله واشهد 
1 مُسْلمُونَ 4 [آل عمران : 0۲], رحمد (36): ومز أن أكون من سین [النمل : ,]٩۱‏ وفريق من اهل 
الکتاب حين ممعوا القرآن: #إ اسا 2 9 من قبله مُسْلمينَ 4 [القصص : 0۲]. 
(۱) سورة آل عمران: ۰۱٩‏ 07 ک کچ 


(۲) سورة آل عمران: ۸۵. 


(۳) سورة الأحزاب: 4۰. 


ویتضمن ثلاثة مطالب وجي على النحو الآتي: 


المطلب الأول: التعريف بالتوراة وأسکارها 


المطلب الثاني: نزول التوراة وتدوینها 


المطلب الثالث: موقف العلماء من التوراة 


الفصل التمهيدي: نظر ة هو جزة ۵ 


E E امم حي‎ 


المطلب الأول 
التعريف بالتوراة وأسفارجا 


التوراة لفظة عبرانية مشتقة من: « توره » معناها الشريعة أو القانون أو التعاليم 
الدینیة, وي اليونانية: « بنتاتيوخ ك شار لها فق 
الفرنسية: « بانتاتيك ۲۳6 وفي الترجمة السبعينية: « نوموس »“ أي: القانون, وقيل 


22 | 


إشارة إلى ناموس موسى (241) 
Ty‏ "روج" - بسارلا وکسرها - الل اهم ور 


ر ن 8 7 39 ره و 7 م 3 5 تلم 
والضیاء( ومنه قول العرب: رورت بك زئادي)» أي (رایت ك ما اخ ر فسميت 


(۱) ینظر: بطرس البستان, داثرة العارف: (۲۳/۲), ورحمة الله بن خليل الرحمن المندي ت (۱۳۰۸هس), 
إظهار الحق: ,)٩۹/۱(‏ الرئاسة العامة لادارة البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد, السسعودية, ط۱, 
۰ ه, تحقيق: محمد أحمد عبد القادر ملكاوي, ولويس شیخو اليسوعي, النصرانية وآداها بين عرب 
الجاهلية: .)۱۸٤/١(‏ 

(۲) ينظر: د. فواد حسنين علي, التوراة الهيروغليفية: ص(۳۹), دار الكتاب العربي, القاهرة. 

(۳) ينظر: موريس بوكاي, التوراة والانحیل والقرآن والعلم: ص(۳۱), المكتب الإسلامي, بيروت, ط۳, 2۱۹۹۰, 

(4) ينظر: د. عبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهرد واليهودية والصهیونیة: (۷۲/۲). 

(5) الَاموّس: كلمة يونانية الأصل معناه شريعة القانون, وسميت شريعة موسى ناموساً؛ لأنما تكرّن بجموعة من 
قوانين تنظم فيها سلوك الفرد, فيصبح تطبيقها أمرا ضروريا والخروج عنها أمرا مخالفا لمصالح احتمع. ينظر: 
قاموس الكتاب المقدس: ص(۷۸٩).‏ 

(5) ينظر: محمد بيومي مهران, بنو إسرائيل: (۱۱/۳), دار المعرفة ابحامعية, مصر, ۰2۱۹۹۹ 

(۷) ينظر: ابن منظور, لسان العرب: ,)١۸۲۲/١(‏ والقلقشندي, صبح الأعشى في صناعة الإنشا: (۲۶۷/۱۳), 
وقد ووردت لفظة « وراد » قي الشعر الجاهلي القدتم على لسان الشاعر تال بن عادياء الأزدي ت - 
(ه"ق.ه) وهو يصف الیهود بقوله: 

ربقايا لباط أستباط َعَقَو ب قراس اوراة ارت 
ینظر: ناصر الدین الأسد, مصادر الشعر ابحاهلي: ص(54), ودیوان السَموأل: ص(۲), دار الجيل, بیروت, 
ط١,‏ ۱۱۲ , تحقيق: د. واضد الصمد. 
ند 
(۸) ينظر: آبر محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري ت (۲۷۲هس), أدب الکاتسب: (۱۳۱/۱), المكتبة 


التجارية, مصر, ط 6 , 357 ١ء,‏ تحقيق: محمد حيي الدين, وينظر: السجستان, غريب القرآن: (175/1),ع- 


الفصل التممیدی: نظرة موجزة في الیمود و دیانتهه 


ey‏ لل ل ي 


وور 


هذا الاسم لظهور الحى 4 » ومنه قوله تعال: ون ُوسى اون وتان وض 
ور لین ۲۳ وهذا قولابخمهورا۳. 

وقال آخرون: بل هي مشتقة من « وریت في كلامي » من "ره" وهي 
التعريض بالشيء والکتمان لغیره, وسُمّيّت التوراة بذلك؛ لأن أكثرها تلويحات ومعاریض 
من غير تصریح وإيضاح"©. 

إلا أن الباحث - وبعد إمعان النظر - يرجح أن لفظة « الَورَاة » ليست عربية0©» 
بل هي عبرية كما تقدم. 

أطلق اسم « الَوْرَاة » عند البهود على الأسفار الخمسة, وعند التصاری على 


=وأبو منصور محمد بن مد الازهري ت (۳۷۰هس), قذیب اللغة: ۵ ۲۲۱/۱), دار إحياء التراث العربي, 
بيروت, ط۱ر ۲۰۰۱ع, تحقيق: محمد مرعب, وينظر: الموهري, الصحاح: (470/5), والفيومي, المصباح 
المنير: (۳۳۸/۱). 

(۱) ينظر: البغوي, معالم التنزيل: ,)٠١١/۲(‏ وفخر الدين محمد بن عمسر التميمي الرازي الشافعي 
ت(۰"هع), مفاتيح الغيب: (۱۳۸/۷), دار الكتب العلمية, بيروت, ط۱, ۲۱ ۱هت. 

(۲) سورة الأنبياء: 4۸. 

(۳) ينظر: آبر الليث نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي ت ( ۳۷۵ه), بحر العلوم: (4۲۸/۲), دار الفكر, 
بيروت, تحقيق: د. محمود مطرحي, وأبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي ت (4۲۷هس), الكشف 
والبيان: (۸/۳), دار إحياء التراث العربي, بيروت, 4۲۲ ١اه/‏ ۲۰۰۲م, تحقيق: الإمام أي محمد بن عاشورء 
مراحعة وتدقيق: نضير الساعدي, والقرطي, الجامع لأحكام القرآن: (0/4). 

(4) ينظر: ابن حيّانَ الأندلسي, تفسير البحر احیط: (88/5), وأبو حفص عمر بن علي بن عادل الدمشقي, 
اللباب في علوم الکتاب: ,)١5/5(‏ دار الکتب العلمية, بيروت, ط۱, 4۱۹ ١ه/‏ ۱۹۹۸م, تحقيق: الشيخ 
عادل أحمد عبد الموحود والشيخ علي محمد معوض. 

(5) ينظر: البغوي, معا التسزيل: ,)١١١/۲(‏ والزمخشري, الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في 
وجوه التأويل: (۳۰۳/۱), وابن عطية الأندلسي, احرر الوجيز قي تفسير الكتاب العزيز: (۳۹۸/۱), 
والقرطي, الجامع لأحكام القرآن: ,)١/٤(‏ وناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد البيضاوي ت (551ه), 
أنوار التنسزيل وأسرار التأويل: (4/۲), دار الفكر, بيروت, وابن حیّان الأندلسي, تفسير البحر المحيط: 
15/7١‏ ), وأبو السعود, إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم: (4/۲), والآلوسي, روح المعان ف 
تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني: (۷۷/۳). 


الفصل التممیدی: نظرة موجزة في اليهود و دیانتهو 


العهد القدع(, وأطلق عليها عند المسلمين اسم الکتاب الذي أنزله الله تعالى على نبیه 
٤ ) 00 MDs rk‏ 2 ا 0 6 
موسی (التكلة) في سيناء”", نورا وهدئ لبي إسرائيل, وألقاه إليه مكتوبا بالالواح!. 
تتألف التوراة من مسة أسفار تُسمّى بأسفار الشريعة المكتوبة, ويعتقد اليهود 
أن هذه الأسيفار اتلتمسة آنزها الله تعاق على نبیه موسی بن عمران 8(7 ف سیناء(, 


راتت , ويشير اليهود إلى كل سفر من هذه الأسفار بكلمة أو أكثر من الفقرة الأولى 
منه, وقد کتبت غالبية هذه الأسفار باللغة العبریّة(), وعلى الرغم من أن اصطلاح التوراة 


)١(‏ أول من أطلق لفظ ( العهد القدم ) هو بولص الرسول ق رسالته الثانية إلى أهل كورنثوس [۳: ,]١4‏ كما 
أطلق النصارى على كتبهم ورسائلهم ( العهد ابحدید ), وحموع العهدين يسمى (( بيبل )) وهي: كلمة 
يونانية ععین الكتاب. ويضيف ريجنسكي توضيحاً لمدلول هذا الكتاب بعهديه قائلاً: " لقد أمسى العهد القدم 
كتاباً مقدساً في الديانة اليهودية, في حين أصبح العهد الحديد كتاباً مقدساً في المسيحية, لكن عا أن تسه 
قد تكونت إلى حد كبير على أساس اليهودية, فان إتباعها - وحریاً على التقاليد - یعون العهد القدم كتاباً 
مقدساً ایضا, وحین الآن تعد جميع الكنائس المسيحية التوراة بعهديها القدم والجديد كتاباً مقدساً, في حين 
تعترف اليهودية فقط بالعهد القدیم ". ريجدسكي, أنبياء التوراة والنبوات التوراتية: ص(۷), وينظر: رحمة الله 
افندي, إظهار الحق: (۹۸/۱), ومحمد عبد الله الشرقاوي, في مقارنة الأديان بحوث ودراسات: ص(۱۳), دار 
الجيل, بيروت, ط۲, ۱۰ ۱ه/ ٠199م.‏ 

(۲) ينظر: المعجم الوسيط: ,)٩۰/۱(‏ وردت لفظة (التوراة) في القرآن الكريم ثماي عشرة مرة, في مواضع متعددة. 
یراحع للتفصيل: سورة آل عمران: (۳, ,)٩۳ ,585 ,ه٠ ,٤۸‏ وللائدة: (۳ع, ٤٤ر ,)١١١ ۱۸,۹ , ٤3‏ 
والأعراف: (۱5۷), والتوبة: (۱۱۱), والفتح: (۲۹), والصف: (5), والجمعة: (ه). 

(۲) ینظر: د. حسن ظاظا, الفکر الديي البهودي: ص(4 ۱). 

(4) يومن اليهود بان هناك شریمتین: مكتوبة, وشفوية, تلقاها موسی (اكتقة) موب ی اي 
الأرلى (التوراة) أو (أسفار موسی الخمسة), والثانية تاقلها الخلف عن السلف وعم جمعها لاحقا وتسسمی 
(التلمود). ينظر: أسعد السحمران, اليهودية عقيدة وشريعة: ص(ه ۲). 

() سيناء: وهو حبل يقع تي شبه جزيرة سيناء, وقيل قي مدين, اسان عليه مويق (اع) ونودي فيه, 
وهو كثير الشجر, سمي في العهد القدم ( حوريب ) وجاء قي س سفر الخروج أن اليهود ضربوا خيامهم عند 
سفحه بعد خروجهم من مصر, على حين صعد موسى إلى قمته د الوصايا العشر. ینظر: حر: (۳: ,)١‏ 
وشهاب الدين ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي ت (775ه), معجم البلدان: (۳۰۰/۳), دار الفكسر, 
بيروت, ۱۳۹۷ه/ 9177 ١م,‏ والحميري, الروض المعطار قي حبر الأقطار: (۳۹۷/۱). 

(5) ينظر: عبد الوهاب عبد السلام طويلة, الكتب المقدسة في ميزان التوثيق: ص(57), ومحمد بحر عبد الحميسدر 
اليهودية: ص( ۳), مكتبة سعيد, القاهرة, ۱۹۷۸م. 


الفصل التمميدي: نظرة موجزة في اليهود و دیانتهه 


ORTE Erka م‎ SERS RE يشش شه‎ AE 


أطلق علی الاسفار اليه لا أله قد اسئعمل من البعض حواز 7 أسفار العهد القدم 
( التوراة, أسفار الأنبیاء, والکتابات ) بسبب أن الأحداث الواردة بذه الأسفار مت صلة 
ومتتابعة زمنیا", وقيل من باب إطلاق الجزء على الكل, أو لأهمية التوراة ونسبتها إلى 
موسى ع بوصفه أبرز أنبياء بي إسرائيل ومنه يبدأ تاريخهم الحقيقي”". 

فسات أسفار العهد القدم على ثلاثة أقسام: التوراة"”, وأسفار الأنبياء“, 
والکتابات(, وقد التوراة بأسفارها ايه من آبرزها توافقا بين الأوساط اليهودية 
عحتلف طرائفها لنسبتها إلى ني الله موسی (ا32) وقد سمت ب « أسفار موسى 
الخمسة », أمّا أسفار الأنبياء والكتابات فقد سُمّي كل سفر من هذه الأسفار باسم 
صاحبه أو كاتبه, وهي محل خلاف بين بعض الفرق اليهودية والکنائس المسيحية حول 
ثبوت صحتها وعددها, ولقد قم کل سفر من هذه الأسفار إلى إصحاحات؛ وفسّم كل 
إصحاح إلى فقرات؛ وكل فقرة إلى ا 

سميت أسفار التوراة في العهد القدم, بعدّة تسميات منها: « التّؤرَاة », و« ِف 


)١(‏ ينظر: محمد قاسم محمد, التناقض في تواريخ وأحداث التوراة من آدم حي سي بابل: ص(۳). 

(۲) ينظر: د. اهد شلي, مقارنة الأديان- اليهودية: ص(۲۳). 

(۲) التوراة: تشتمل على الأسفار الآتية: (۱) التکوین (۲) الخروج (۳) اللاویین (4) العدد (ه) التثنية. 

(4) أسفار الأنبياء: تقسم على قسمين: أ- أسفار الأنبياء المتقدمين: وتشتمل على الأسفار الآتية: (۱) يشوع (۲) 
القضاة (۳) صموئيل الأول (4) صموئيل الثاني (ه) الملوك الأول (5) الملوك الشان. ب- أسفار الأنبياء 
امتأحرين: وتشمل الأسفار الآتية: (۱) إشعياء (۲) إرميا (۳) حزقيال (4) شُوشّع (5) يوئيل (5) عاموس 
(۷) عُويّديا (۸) يونان )٩(‏ ميخا (۱۰) ناحوم (۱۱) حَبّقرق (۱۲) صغنيا (۱۳) حجّی (۱4) زكريا (۰) 
ملاحي. 

(5) الكتابات: تقسم على ثلاثة أقسام: أ- الكتب العظيمة: وتشتمل على الأسفار الآنية: )١(‏ المزامير - الزبور - 
(۲) الأمتال - أمثال سليمان - (۳) أيوب. ب- المحلات الخمس: وتشتمل على الأسفار الآتية: )١(‏ نشيد 
الأناشيد (۲) راعوث (۳) المراثي )٤(‏ الحامعة (ه) آستیر. ج - الکتب: وتشتمل على الأسفار الآتية: )١(‏ 
دانیال (۲) عزرا (۴) نحميا )٤(‏ أخبار الأيام الأول (ه) أحبار الأيام الثاي. ينظر: د. أحمد شلي, ف مقارنة 
الأديان- ال لیهودیة: صس(۲۳۰). 

(5) ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۳4۸), ومراد كامل, الكتب التاريخية في العهد القدم: ص(. ه). 


(۷) تٹ: للست ۹ر ر اا ٤٣ر‏ تار يض 001 


الفصل التمفيدي: نظرة موجزة في اليصود وحبانتمو 


a 3‏ سخ O‏ رذ و )( EE‏ (۳) و 207 
شريعة الرب » , و« سفر شريعة موسى » , و« سفر العهد » , و« سفر شريعة 


س رل 43 OOD‏ يد ق »( ويور 72 
بيد موسی » و و« سفر الشريعة » و و« شریعه موسی » و و« سفر موسی » 
5 57 و2 0 ۸ ۹ 
في العهد الجديد فقد سميت ب « التّوْرَاةِ » و« الناموس »۲ 


(۱) ؟أخ: (۱۷: 4). 

(۲) نح: (۸: ۱). 

(۲) ۲ آخ: (۳۵: ۳۰). وكمل: (۲۳: ۲۱). 

(4) ۲ أخ: (۳4: ۱۶). 

(ه) ۲مل: (۲۲: ۰۸ ۲۳: ). 

(7) عز: (۷: 7). 

(۷) عز: (5: ۱۸). ونح: (۱۳: ۰0۱ و۲ أخ: (۲۵: 6 ۳۰: ۱۲). 
(۸) مت: (۱۲: 9). 


(*) لو: ر۱۰: ۲۲), ویو: (۸: هر ۱۷). 


الفصل الیممیدي: رة رة موجزة في الیمود و حدیانتهو _ 


رسمه س سم س EEE‏ 


المطلب الثاني 
نزول التوراة وتدوينها 

تلقى موسى (928) التوراة في طور سيناء في ليلة ظلماء, بعد رحوعه من مدين 
ال می هة ان ر إلى عن ل قن ترك د الآحرين وتألیه 
عليهم, ودعوته إلى عبادة الله (ط), إذ كان رن یدز هن : الله تعالى ععجزات 
كثيرة”") وقد بلغ من العمر حينفذ ثمانين سنة(", وتذكر بعض الدراسات أن خروج موسى 
بي بي إسرائيل من مصر ورجوعه إليها كان في القرن الثالث عشر قبل الميلاد, وبذلك 
يكون زمن نزول التوراة حصورا في هذا القرن". 

وقد تناول الباحثون أول عهد زمين للتوراة فقالوا: " ويبدأ تاريخ نزول التوراة لما 
احتار الله تعالى موسی ول از ب إسرائيل, وتلقيه كلام الله سبحانه بعد أن أتم ميقات 
ربه أربعين ليلة "“. 

ما القرآن الکرم فقد د كر أن نزول التوراة حصل بين مدقن زمتیتین مسن غر 
تحديد المدة, قال تعال: اهل کاب 1 تاو في إنراهيم ون نت تور الیل لا من 


شده فا لو وقوله :$ نبا على رهم سیم أبن مرم مدق لما بين ندیه من 


(۱)ینظر: ابن كثير, البداية والنهایة: .)١33/5(‏ 

(۲) للتفصيل 0 سورة البقرة: ۳۰-٩‏ والأعراف: ۰ ۱۳۹ والتمل: ۷- ۱۲, والقصص: ۲۹- ه", 

(۲) ينظر: خر: (۷: ۷). 

(4) ينظر: احمد سوسة, مفصل العرب والیهود ق التاریخ: ص(ه ه ۵1-۵ ۵), دار الحرية, بغداد, ۱۹۸۱ع, وزكي 
شنودة, موسوعة تاريخ الأقباط والمسيحية: (۲۸/۸), مكتبة النهضة الصرية, القاهرة, ط۱, 2۱۹۷۳. 

EE‏ راقر 3 تب سوه ER‏ راة 
ی اس وکا ج يت ليا ناهأ 
ریت [الأعراف: 157, ۱6۲ ظر: محمد شي شتيري, التوراة دراسة وتخليسل: ص(ه ,١‏ مكتبة 
الفلاح, الكويت, ط۱, 35485١م.‏ 


(7) سورة آل عمران: 56. 


الفصل التمهيدي: نظر ة موبزة في مرت و دیانتهو 


ARR‏ عم ع وم ها سوه اتا مده مسوم ی 


اوه فالمدَّة الزمنية الواقعة بين وفاة إبراهيم ونبوّة عیسی علیهما السلام, يشار إليها 
في القرآن بأنّها المدّة الى آنزلت خلاها التوراة. 

وقد حاول البعض تحديد الیوم والشهر الذي نزلت فيه التوراةر ولکن ۸ يتم 
الاجماع على تأريخ حدد فكل ما ورد في نزوها يُعدٌ من قبيل الاحتهاد, فقيل ها نرنست 
لست لیال حلت من شهر رمضان"", وقیل يوم ابلمعة", وقال آخرون يوم النحر© 
العاشر من ذي الحجة“, وقد ذکر بعضهم أنه في الیوم السادس من الشهر الثالث بعد 
روج 

وتذكر الأسفار" أن الوحي نزل على موسی (ا3) بالتوراة في أوقات متفاوتة 


وأماكن متفرقة ي طور سيناء ومصر والأردن7” , وعلى هذا فإن نزوها كان تاره یا 


(۱) سورة المائدة: 45. 

(۲) ينظر: ابن كثير, البداية والنهاية: (۲۵۲/۱۳), ومنه ما رواه الإمام أحمد في مسنده: (191/98) برقم 
(159384), والطبراني في المعجم الكبير: (؟75/5) برقم ("۱۸۰۳), من حديث واثلة بن الأسقع أن رسول 
الله ) قال: (( آنرات صحف إبراهيم (اكَيفة) ف أول ليلة من رمضان وأنزلت التوراة لست مضين من 
رمضان والإنحيل لثلاث عشرة حلت من رمضان وأنزل الفرقان لأربع وعشرين خلت من رمضان )). قال 
افينمي: وفيه عمران بن داود القطان ضعفه ييى» ووثقه ابن حبان وقال أحمد: أرحو أن يكون صا الحديث. 
وبقية رحاله ثقات. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: (458/1). 

(۳) ينظر: أبو إسحاق الثعلبي, الكشف والبيان: (۲۷۹/4), والقرطي, ابحامع لأحكام القرآن: (۲۷۹/۷). 

(4) ينظر: ابن عطية, احرر الوحيز في تفسير الكتاب العزيز: (۵۱/۲), والزخشري, الكشاف عن حقائق 
التضزیل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل: (؟/43١),‏ والبيضاوي, أنوار التسزیل وأسرار التأويل: 
(۰۸/۳), وأبو السعود, إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الکرم: (۲۷۰/۳), وأحمد بن محمد بن عجيبة, 
البحر المديد في تفسير القرآن المحيد: (94۱/۲), دار الکتب العلمية, بيروت, ط۲, 4۲۳ ۱هس/ ۲۰۰۲م. 

(ه) ينظر: بر ا بن محمد بن حبيب الاوردي ت (4۵۰ه), النكت والعيون: (۲۵۹/۲), دار الكتب 
العلمية, بيروت, تحقيق: السيد بن عبد المقصود بن عبد الرحيم. 

(5) أي بعد عروج موسى (اكتقكة) من مصر. ينظر: رحمة الله الندي, إظهار الحق: (01/8/5). 

- يحتفل اليهو د كل ل سنة ق اليوم السادس من الشهر الثالث, وهم يسمونه ( عيد الأسابيع والباكورة ) تذكاراً 
لترول التوراة على نبي الله موسى اكتكة. ينظر: عزرا حداد, فصول من الكتاب المقدس: ص(۸۰), مطبعة 
الاعتماد, بغداد, ط۱, ۶۷ ۱۹م, إصدار نة المدارس الإسرائيلية ببغداد. 
(۷) ينظر: ره( ماه قاد INN‏ ۱ ا 


(۸) ينظر: عد: ("۳: ۱۳), تث: (۱: 3ر ۲۹: 0). 


الفصل التممیدی: نظرة عوجزة في الیمود وحیانتهو 


ومتعاقبا, بدأ من حروج ني الله موسی (افل3) من مصر حى دعوته قومه إلى قتال 
الجبابرة. 


واحتلف في نزول التوراة, فمنهم من يرى أنها نزلت متفرقة على مدَّة من الزمن(, 
ا اي نزلت دفعة واحلة لقوله 
تال :زرل عل الاب الح مص ۲ الما یه ول امه یل 4 0 فقالوا: عبر 
في نزول القرآن ب ل لضفت لكثرة نزوله, وأمّا التوراة والإنجيل» فقد عبر في 
نوما ب ( أَنْزلَ ) الي لا تدل على تكثير؛ لأنهما نزلا جملة في وقت واحد“. 

وأما تدوين ن التوراة فد ادعى اليهود أن التوراة الي بين أيديهم الیرم كتبها موسى 
(الت , وأن الاله أنزلها وأملاها عليه في سيناء عرق درف , واستندوا في ادعائهم هذا 
ٍل آراء تقليدية نقلها الل عن السلف وال وردت في سفر النیة. 

وتروي الأسفار البهودية ما حصل للتوراة بعد وفاة موسی (اعل) وما مرت به 
من مراحل؛ فتذکر أن مُوسى (ا38) بعد ما کتب التوراة بيده سلمها إلى كهنة بي 


(۱) ینظر: محمد جواد البلاغي ت (۱۹۳۳ع), المدى إلى دين الصطفی: (۱۲/۱), المكتبة الحديثية, النجف, ط۲, 
۵ هص/ ۹۲۵ ۱م. 

(۲) ینظر: النسفي, مدارك التنزيل وحقائق التأویل: (۱4۸/۱), واحمد بن یوسف السمین الي ت(۷95هس), 
الدر للصون ف علم الکتاب الکنون: (5/5 ٠‏ 5), دار القلم, دمشق, ط۱, ۱۳۰۳هست/ ۱۹۸۷م, تحقيق: 
أحمد محمد الخراط, والآلوسي, روح العاني في تفسير القرآن العظیم والسبع المثاني: (۷۰/۳). 

(۳) سورة آل عمران: ۳. 

(4) ینظر: الزخشري, الکشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل تي وجوه التأویل: (۳۹۶/۱), وال‌شوکان, 
فتح القدیر الحامع بين فّي الرواية والدراية من علم التفسیر: (۳۱۲/۱), والشنقيطي, أضواء البيان في تفسير 
القر آن بالق آن: (5/ه). 

ره) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۳۶۸), وعزرا حداد, فصول من الکتاب القدس: ص(۸۱), وحمد علي 
البار, الدخل لدراسة التوراة والعهد القدع: ص(ه ۱۱). 

(5) "وقال ارب لوسی اصْعَدْ اي إلى الجبل وکن ماك فأعطيك لوحي الحجارة والشَريْعَة وَالْوَصِيّة.. فلنا كَمّلَ 
مُوسَى كِتَابَة کلمات هذه را في کثاب و إلى تمایها مؤش للاویین.. خُدُوا کتاب الَوراة هذا وضعوه 


بجانب تَابُوتِ عَهْدٍ الب کم ليكون شَاهدًا عَلَيْكُمَ'. : تت: (۳۱: 55-54), وینظر: خر: (5؟: ۱۲). 


الفصل التمعيطي: نظرة موجزة في الپصو د وديانتهو 5 


لاوي( حاملي تابوت عهد الرب, ولجميع شیوخ بي إسرائيل, وأمرهم أن ي ضعوها في 
التابوت لتكون شاهدا عليهم, وأوصاهم أن یقرژوها في نماية کل سبع سنین على مسامع 
كل إسرائيل", ثم مات (الاة) عن مائة وعشرين سنة(", وبذلك تكون التوراة قد استقر 
موضعها بجحانب الوصايا العشر في تابوت الرب", الذي سمي فيما بعد بتابوت العهد 
القلم(. 

وبعد ذلك عبر بنو إسرائيل مر الاردن إلى أرض کنعان, وكان الكهنة يحملون 
تابوت العهد أمام الشعب”, ثم بقي مدة بخيمة في الجلجال”" وبعد ذلك تقل إلى 
شيلوه" إذ بقي فيها ما بين (۳۰۰ و 4۰۰) سنة, ثم أخذ من الخيمة وحمل أمام ابلیش 
فوقع في أيدي الفلسطينيين بعد ازام الاسرائیلیین في معركة جرت بينهما قرب أفيق' في 


)١(‏ بنو لاوي: اسم أطلق على إحدى القبائل العبرانية» نسبة إلى الابن الثالث ليعقوب (اللة) من ليئة, وهي عشيرة 
موسى وهارون, واللاویون هم الذين يتولون آمور الكهانة عند اليهود؛ ویحملون كلام الرب. ینظسر: عبد 
الوهاب المسيري, مرسوعة اليهرد واليهردية والصهيونية: (4۰4/۱). 

(۲) ینظر: تث: (۳۱: -٩‏ ۱۱). 

(۳) ینظر: تت: (۳4: ۷). 

)٤(‏ ینظر: حر: ره ۲: ۲۱), وقاموس الکتاب القدس: ص(۲۰۹). 

(ه) ينظر: الکتاب: الطلب الأول: ص7 .)١‏ 

(5) ینظر: یش: (۳: ۱۶, ۱۷). 

(۷) اسلجال: كلمة عبرية معناها (( متدحرج )) وهي أول معسکر للاسرائیلیین بعد عبور الأردن ودحسوفم أرض 
کنعان, وضع فيها زماناً تابوت العهد, تقع على بعد ميل وثلث شرقي أريحار وتسمی الآن خرابه الأثلة. ينظر: 
المنجد في الأدب والعلوم: ص(۱۳۹), وقاموس الكتاب المقدس: ص(57؟). 

(۸) شیلره: اسم عبري معناه (( موضع الراحة )) وهي مدينة في فلسطين مالي أورشليم, اختارها یشوه مق 
للتابرت والخيمة, تقع في منتصف الطريق بين بيتين وشكيم, وتسمى الآن .عدينة سيلون. ينظر: النجد ق 
الأدب والعلوم: ص(۲۹۹), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۵۳۵). 

(*) ينظر: يش: (5: ۱۰), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۲۱۰). 

(۰ ينظر: اصم: (4: ۱: ۲), وأفيق: كلمة عبرانية معناها (( حصن )) وهي اسم مدينة ی سهل شارون, 
كانت مدينة للكنعانيين, مکافا الیرم بلدة رأس العين الحديثة الواقعة عند منبع مسر العوحة, ازم فيها 
الإسرائيليون أمام الفلسطينيين وأخذوا منهم التابوت. ينظر: ياقوت الحموي, معجم البلدان: (۲۳۳/۱), 
وقاموس الكتاب القدس: ص(55). 


الفصل التمهيدي: نظرة موجزة في الیمود وديانتهو 


منتصف القرن الحادي عشر قبل الیلاد(؟, فأخذه الفلسطينيون, وبقى في بلادهم سبعة 
اهر وم بسبب المصائب والآفات الى لحقت بم واعتقادهم أنها من ورائه, أرجعوه إلى 
العبرانیین, فوضع في قرية يعارم . ومرت الأيام, وظهر في بن إسرائيل کثبر من الکفسرة 
والفجرة, وبعد مضي قرن, قام داود رات بارحاع التابوت إلى مدینته آورشلیم"*. 

وی عهد سلیمان ال (۲ ٩۷۲-۱۰۱‏ ق.م) فتح التابوت بعد أن وضع في 
الميكل, آمام جميع شيوخ بي إسرائيل, وکل رژوس الأسباط, ورؤساء الآباء, فلم توحد 
به نسخة التوراة, و اما وعد اللوحان التحرياة فقط, وهذا ما ذکر ى سفر اللسو إذ 
یقول: " ول اکن یوت عه الب ای مَكَانِهِ في محراب البَيْتِ... ولمْ يَكُنْ في 
وت الا لَوْحَا الْحَجَر اللذان وَضَعَهُمَا مُوسَى هناك في خوریب حین عَاهَدَ الرب "7 , 
و 8 لكر اررق ل اش أو فقد(. 

وأغلب الظن أن التوراة فقدّت في أثناء وقوع التابوت في أيدي الفلسطینیین بعد 
انتصارهم على الإسرائيليين في معارك طاحنة وقعت بينهم, الذين كانوا يمثلون الد الأعداء 
للفلسطينيين, ومن سات الغالب حینیذ أن يهتك ويفتك عقدسات الغلوب"". 

دب الانقسام في بن إسرائيل بعد وفاة سليمان عام ٩۳۱(‏ ق.م) وتعرض بيست 


(۱) ينظر: د. احمد سوسة, مفصل العرب واليهود في التاريخ: ص(۳۶۱). 

(۲) ينظر: اصم: (5: ۱). 

۳0 يَعَاريم: اسم كنعاني معناه (( مدينة الغابات )) وهي إحدى مدن اببعونیین الأربع, تدعی بقرية بعل, و کانت 
لیهوذا, ون إليها بالتابوت, فبقي هناك إلى أن نقله داود, ویرحح أا قرية العنب الى تسمی آباغوش , الواقعة 
غري القدس. ینظر: النجد ف الأدب والعلوم: ص(؛ ۵۷), وقاموس الکتاب المقدس: ص(۷۲۸). 

(4) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(؛ ۲). 

(ه) ینظر: ١مل:‏ (۸: 5, .)٩‏ ولزید بيان ینظر: ول دیورانت, قصة الحضارة: (۲۷۱/۲), مطبعة لحنة التأليف 
والترجمة والنشر, القاهرة, ۶4 ۱۹۹, ترجمة: جماعة من العلماء. 

(5) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۲۱۰), واهد سوسة, مفصل العرب والیهود في التاریخ: صس(4۱ ۳). 

(۷) ینظر: د. شعون يوسف مویال, التلمود أصله وتسلسله وآدابه: ص(۱۳), مطبعة العرب, تونس, ۶۱۹۰۹ 
ومحمد علي (البشر بالإنحيل سابقا), الأقوال الحلية في بطلان کتب اليهودية والسصرانية: ص(۲۸), مطبعة 


النار, مصر, ط ۱, ۱۹۹۹. 


الفصل التمميدي: نظرة موجزة في الیمود و دیانتهو 


إسرائيل إلى الوثنية, وبني على فناء بيت القدس مذبح للأصنام, ولم يعد هناك ذکر للتوراة 
وَلأيّ صلة بما. كان اتحاههم حينئذ اقرب إلى الزندقة والكفر, حى بحيء الملك يوشا“ 
(508-778 ق.م) الذي دعا للعودة إلى الإيمان والتمسك بتعاليم التوراة, رجاء أن 
يكون في هذا إنقاذ لملکته من الفوضى والدمار الذي حل بما, وكان من يعاصره الكاهن 
حلقيا'" فانتهز فرصة هذا الیل في اللك؛ فادعى حلقيا بعد سبعة عشر عاماً من حكم 
الملك, أنه وحد أسفار التوراة المفقودة في بيت المقدس, إذ حاء نصه في سفر الملوك, قال: 
" وقَدْ وَجَدْتُ سفرَ الشريعة في بَيْت الرّب, وَسَلَمَ لفیا السّفْرَلِسَافَانَ” الكاتب فَقَرَُهُ ". 

ولا يتقبل الباحثون ادعاء حلقيا, إذ لا يعقل أن توحد نسخة القوراة في بيست 
القدس ولا يراها أحد قبل يوشيا, ولا قبل السبعة عشر عاماً الأولى من حكمه, ویسری 
الباحئون أن الأسفار الي وجدها حلقيا ليست إلا من مخترعاته وما سمعه من أفواه الناس, 
حيث انتهز فرصة ميل يوشيا بالعودة إلى دين الله والعمل بالتوراة, فکتب خلال هذه 
الأعوام السبعة عشر ما اسماه بأسفار التوراة(. و م تبين النصوص ما الذي وجده حلقيا 
بعد هذه السنين, وهل وجد لوحي الحجر أو ما كتبه موسى؟ أم أن القسصود بسفر 
الشريعة هو سفر التثنية أو سفر اللاويين الختصین بالشرائع؟ والحقيقة كما يقول ول 
ديورانت في قصة الحضارة: " إن هذه التوراة الي اكتشفها حلقيا ما هي إلا بجموعة أقوال 
الأنبياء والكهنة على مدى عدة قرون, جمعت كما يجمع المؤرخ أقوال مشاهير العالم, ثم 


(۱) يوشيا: وهو ابن أمنون ملك يهوذا, خلف أباه في الثامنة من عمره, استمر حكمه إحدى وثلاثين سنة, قام 
بإصلاحات دينية تي البلاد, اخذ من السنة الثامنة من ملكه السير حسب الشرائع الإلهية, وكان مرشده في 
إدارة شؤون المملكة الكاهن حلقيا. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱۱۱۹). 

(۲) حلقيًا: رئيس الكهنة العاصر ليوشياء الذي ساعد الملك في إصلاحه الدین ووحد سفر الشريعة حيئما كان 
يحسب الفضة المدخلة إلى الميكل. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(4 ۳۱). 

(۳) شافان: كاتب عاش في عهد يرشيا الملك, كان عليه أن يجمع تعهدات الشعب لاصلاح اليكل ویقدمها لحلقيا 
الكاهن, أعطي كتاب الشريعة الذي وحده حلقيا في أثناء ترميم افیکل. ينظر: قاموس الکتاب المقدس: 
(6.01). 

(4) ۲مل: (۲۲: ۸). 

(ه) ینظر: امد شلي, في مقارنة الأديان - اليهودية: ص(۲۰۱), وسعید البيشاوي وآخرون, دراسات في الأديان 


والفرق: ص(۳۰). 


الفصل التمميدي: نظرة موجزة في الیمود وديانتمه _ 


رتبت ونسقت وأعلنها یوشیا الحاكم وحلقیا الکاهن, لشعب ب إسرائيل على أنها توراة 
(N)‏ 


لر م 


وف عام )°۸7 ق.م) تسلط اللك تُبحَذ صر على بيت القدس, وبعد تمردهم 


2 زو 


عليه جهز لحم جيشاً؛ فنهبهم, وسلبهم " وَأَحْرَْقَ یت الب وَبَيْتَ الْمَلِكء ول بُيُوتِ 
آورشلیی وکل یوت العظماء أحرَقهًا بالثار, وجویع آسوار أوزشليم مُستدیرا هَدَمَهًا ۱۲۲ 
وسی شعبها إلى بابل, وهنا فقدت توراة حلقیا واحتفی ذكرها. 

وتذکر الأسفار أن عزرا!" الکاتب بعد رحوعه من السي لبابلي ی زمن مك 
الفرس قورش " حَسّب ید الله الصالِحة عَلیه... وقد هیا َلبَهُ بطلب شريعة الب والعمّل 
بهَاء ولیعلم إسْرَائِيلَ فريضة وَقَضَاء”'”", ويحكي سفر نحمیا أن الشعب بعد رجوعهم من 
السبي, قد احتمعوا جميعهم في أورشليم " وَقَالُوا لِعَزْرَا الْكَاتِب أَنْ يَأَتِي فر شَريعَةٍ ۹ 
التي مر يها لزب إسرَائِيلَ, قأئى زرا اكاب بالشريعَة أَمَامَ الْجَمَاعَةٍ من الرَجَال وَالنّسَاء 
0 فایم ما .. وقراًفیا أَمَامَ السّاحَةٍ التي ام اب الْمَاءِء مِنَ الا إِلَى نصف 
انار .. وکائّت ۳ حو فر الشَريعَةٍ ۲ و يُذكر اليهود من أين وصلت 
التوراة إلى عزرا ؟ وبينه وبين موسی (اع32) أكثر من ثمانية قرون ! 


(۱) ینظر: قصة الحضارة: (۲۹۱/۲), وحمد شلي شتيوي, التوراة دراسة وحلیل: صس(۳۱). 

(۲) سبق التعریف به. پنظر: الکتاب: الطلب الأول: ص(۱۸). 

.)۱۰ ,٩ :۲ ۵( ۲مل:‎ 3 (۳) 

(4) ینظر: محمد علي, الأقوال الحلية في بطلان کتب اليهودية والنصرانية: ص(۳۹), ومنقذ محمود السقار, هل 
العهد القدم کلمة الله: ص(44).- 

(5) عزرا: اسم عبري معناه (( عون )) وهو کاهن ابن سرايا, لقّب بالکاتب أو الوراق, كان من آحبار البهود في 
الأسر البابلي, وقام بقيادة الجماعة 3 أذن ها ملك الفرس بالعودة إلى أورشليم سنة ٤٥۷(‏ ق.م). ويسزعم 
اليهود أنه أعاد التوراة المفقودة من حفظه, وأنه الذي جمع أسفار الكتاب المقدس ونظمها, وبأنه مؤسس نظلم 
اليهودية المتأخرة, وله سفر باسمه مؤلف من عشرة إصحاحات. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱ 7۲). 

(5) سبق التعريف به. ینظر: الكتاب: المطلب الأول: ص(۱۹). 

(۷) ينظر: عز: (۷: ,٩‏ ۱۰). 

(۸) نح: (۸: ۰-۱ ۳). 


وقد أكدت الأبحاث الحديئة خلال القرون الثلائة الاضية أن ( العمد القدم ) 
بأقسامه الثلاثة: (التوراة, أسفار الأنبياء, الكتابات) قد كتبت على مدى أحيال متعددة 


وبأزمنة مختلفة متباینة(", وأن مدع لتدوین بدأت من عهد عزرا وبرساطة عشرات ومئات 
من الكهنة والکتبة؛ وأنهم کانوا یعتمدون في کتابتها على ما سمعوه وما تلقاه الخلف 
عن السلف من آخبار وأساطير وآقوال , و کانت أسفار الأنبياء من أقدم الأسفار في 
عملية الجمع - على رأي بعض الباحئین - وقد اتخذت آسفار موسى (84) الم سة 
شکلها النهائي آبان العودة من النفي في بابل عام (587 ق.م) وتمت تنقيتها في القرنين 
اللاحقين, وكتب سفر دانيال وعدد من المزامير في حقبة الحكم السلجوقي بين عام 
(۱۹۸- ۱۹۰۰ ق.م 0 وعلی الرغم من اتخاذ العهد القدم شكله النهائي بين عهد 
عزرا زهاء عام (446 ق.م)”/ والغزو الروماني عام (45 ق.م) إلا أنه لم یکتمل إلا في 
مجمع (يامينا أو بينا) عام (۰٩م)‏ الذي اعترف ععظم الأسفار العروفة بعد مناقشات 
مستفيضة بين أعضائه“. 

ما الصيغة القانونية لأجزاء العهد القدم فقد مت على مدى قرون طويلة من 
الزمن, إذ اكتملت قانونية (شرعية) التوراة بأسفارها الخمسة حدود عام (4۰۰ ق.م) 
وأسفار الأنبياء زهاء (. ۰ ق.م) أمّا الكتب فقد اكتسبت تلك الشرعية عام (30م). 


)١(‏ وهذا مما أدى إلى تنوع أساليب الكتابة, وظهور الاختلاف والتناقض بين الأسفار. ينظر: الدبس, تاريخ سورية 
الدنيوي والديي: ص(۱4۳/۱). 

(۲) تقول لمحنة التعليم السيحي في الهجر: "إننا نفكّر عادة أن الکتاب المقدّس هو كناب واحد, ولكنه بالحقيقة 
بجموعة من الكتب, كتبها أناس مختلفون في حقبة طويلة من الزمن؛ وهذه الكتب کلها بجموعة الآن في كتاب 
واحد ألا وهو الكتاب المقدّس, وهو أمر ينطبق على جزئيه العهدين القدم والجديد". الكتاب القدس في 
الكنيسة: ص(١١),‏ المنشورات الارئوذ كسية, طرابلس, ط۲, ۱۹۸۰م, تعريب: إبراهيم سروج. 

(؟) ينظر: أحمد شلي, مقارنة الأديان- الیهودیة: ص(555). 

)٤(‏ ينظر: محمد علي البار, المدخل لدراسة التوراة والعهد القدم: ص(۱۲۳). 

(5) ينظر: زكي شنودة, موسوعة تاريخ الأقباط والمسيحية: ص(۱1۷/۸), وقاموس الكتاب القدس: ص(۲۱). 

(") ينظر: عبد الوهاب المسيري, وسوسن حسين, موسوعة المفاهيم والمصطلحات الصهيونية: صس(۲۷۳), مطبعة 
الاهر ام, القاهرةر 6 ۱۹۷. 


الفصل التممیدی: نظرة موجزة وبي اليصود ودیانتصو_ 


ومن خلال هذا العرض یتضح أن التوراة (العهد القدم) جمع ودون خلال حقب 
زمنية, تعرض فيها اليهود للکثیر من الأحداث والحروب والتقلبات والتشتیت ما جعلهم 
يضيفون إلى أسفارهم المدونة كثيرا من الأفكار والتعاليم الي تناسب أوضاعهم المختلفة, 
وتحقق لهم ذلك بعد أن اوت هم الحرية الفكرية والدينية لممارسة طقوسهم وعباداتهم في 
بابل, إذ إنهم دوّنوا التوراة والتلمود على را وفق أهوائهم وآمالحم وغاياتهم معتمدين في ذلك 
على الروايات الشفوية المتعلقة في أذهان بعضهم البعض المستمدة من روايات الخلف عن 
السلف في الجمع والتدوين فابتعدوا بذلك عن توراة موسى (ال) وشريعته وجحاؤزوا 
بشريعة ونصوص لا تمت بصلة إلى ني الله موسی (61), إذ كان للمدة الطويلة الي 
تحاوزت الألف عام عن زمن موسى وتعاقب العديد من الأجيال على جمع التوراة 
وتدوينها, قد جعل منها آسفارا مختلفة ومتناقضة فيما بينها لا ربط يربطها ولا سياق 
يؤلف بينها, فهي سجل دوّن فيه شعر ونثر, وحكم وأمثال, وأساطير وقصص, وفلسفة 
وتشريع, وغزل ورثاء مع بلاغة أسلوب وفصاحة عبارات في كثير من الحالات'") 


)١(‏ ينظر: د. أحمد شلي, مقارنة الأديان- اليهردية: صس(۲۳۲). 

- وجاء في قاموس الكتاب القدس: " يبلغ عدد الكتّاب الذين كتبوا الكتاب المقدس أربعين كاتباً, وهم من جميع 
طبقات البشر بينهم الراعي والصیاد وجابي الضرائب والقائد والبي والسياسي والملك... إلخ. واستغرقت مدة 
کتابتهم ألفاً وستمائة سنة وكان جميع هولاء الکتاب من الأمة اليهردية ". نخبة من اللاهوتیین: ص(۷5۲). 


مج امسر جنس ماس امین کج باس انس 


المطلب الثالت 
موقک العلماء من التوراة 


منذ ظهور التوراة والعلماء یبحثون عن مصدرها و حقيقة العلومات الي وردت 
فیها, و کل يضفي رأيه لما یتوصل إليه من حقائق واستنتاحات, وعلی هذا انقسم علماء 
الیهود والتصاری على طائفتین عند دراستهم العهد القدم, التضمن: التوراة, وأسفار 
الأنبياء, والکتب. 

فالطائفة الأولى: تمثل العلمانیین من الیهود, إذ قامت بدراسة العهد القدم دراسة 
موضوعية على اعتبار أنه تراث ضحم جمع فيه تاريخ وحياة الشعب الاسرائيلي, وآثار 
الأمم الأحرى وأساطيرها, الق استمدّت من الحضارات البابلية والآشورية والصرية 
والفينيقية, مع تأثيرات اليونان والفرس”". وينتهي هؤلاء إلى أن هذه الأسفار, ليست إلا 
أسفاراً كتبت على يد مؤلفين بحهولین في الغالب على مدى أكثر من عشرة قرون, ولا 
يؤمنون بما على أا كتب انزها الله تعالى, بل هي عندهم كتب تمثل أساطير و مأثورات 
شعبية, جمعها أناس على مدى ألف عام, واختلفت بذلك ثقافاقم وأسلوهم وتعبيراتهم, 
ویرجعون قيمة هذه الکتب إلى القيمة الأدبية المتمثلة بتراث البشریة(". 

وَأمّا الطائفة الثانية: فتمثل أحبار اليهود والنصارى وعلماء اللاهوت, الذين قالوا 
إن هذه الكتب كتبها أنبياء بالهام وسُمّيت بأسمائهم, وإن الأسفار الخمسة (التوراة) کتبها 
موسى (ا3) بوحي من اله , وهي ما تزال على صورقا الحالية“, وتعتقد هذه 
الطائقة أن هذه الکتب کتبت جیعها باللغة العبرية, وترجمت ی عهد بطلیموس لعن © 


(۱) ینظر: ول دیورانت, قصة الحضارة: (۳۸۰/۳). 

(۲) ینظر: د. محمد علي البار, المدحل لدراسة التوراة والعهد القدم: ص(۱۲۲-۱۲۵). 

(۳) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۳۸), وموریس بو کاي, التوراة والإنحيل والقرآن والعلم: ص(۳۲). 

.)۷ ینظر: سیکل سيل (القس), الرشد إلى الکتاب القدس: ص(؛‎ )٤( 

(ه) بَطَليِمُوسٌ الثاني: وهو ابن بطلیموس الأول موسس سلالة بي الأعوس أو البطالسة, خليفة الاسکندر القدوني, 
8 بفلادلفوس, أسس المكتبة الشهيرة ق الإسكندرية, وأمر بالترجمة السبعينية للكتاب المقدس, وجمع بين 
الشرق والغرب وبين حكمة اليهود وفلسفة اليونانيين, وكان لمساعيه تأثير عظيم في تاريخ الديانتين اليهودية 
والمسيحية. ینظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱۷۹), والمنجد في الأدب والعلوم: ص(۷۸). 
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(۲۷-۲۸۰ ق.م) إلى اليونانية, وقام بمذه الترجمة اثنان وسبعون حبرا مسن يهود 
الاسکندرية, واشتهرت هذه الترجمة باسم ( الترجمة السبعينية ), رثعن هه ال جا تة 
لدی الأغلبية الکبری, من فرق الیهود والنصاری(. 

استمر هذا الاعتقاد لد طويلة من الزمن حى ظهور محموعة من العلماء احققسین 
من اليهود والنصارى والسلمین من شککوا عدی مصداقية هذا الکلام, واثبتوا بالعدید 
من الدراسات والبحوث ما ينفي نسبة التوراة الحالية بأسفارها الخمسة إلى ني الله موسی 
(ع3) ۲ وارجعوا تدوینها إلى مولفین کثبرین في عهود مختلفة, وأزمنة متباينة, وثقافات 
غير منسجمة, وبلغات عديدة على ما یقارب سبعة قرون", وقد أكد العام اليهودي 
(سیلفی) أن التوراة احالية لا ل توراة موسی الأصلية ق أي ناحية, وان الوصایا العسشر 
الي يكاد يجمع العلماء على أنها الشيء الوحید التبقي من التوراة الأصلية لم تكن في 
شكلها ومضموفا الحاليين كتلك الى أتى با نبي الله موسى ران . 

وقال الفيلسوف اليهودي باروخ سبينوزا'' بعد دراسة مستفيضة توصل إليها من 
خلال أبحاثه: ۲ ومن هذه الملاحظات كلها يبدو واضحا وضوح النهار أن موسى ليس هو 
مؤلف الأسفار الخمسة - التوراة الحالية - بل إن مولفها شحص آخر عاش بعده بزمن 


(۱) ينظر: ول ديورانت, قصة الحضارة: (۲۲۱/۲), وموريس بوكاي, دراسة الكتب القدسة في ضوء العارف 
الحديثة: ص(۲), دار العارف, القاهرة, ط٤,‏ ۱۹۷۷م, وسلوى ناظم, الترجمة السبعينية للعهد القدم بين 
الواقع والأسطورة: ص(7١).‏ 

(۲) ينظر: د. غوستاف لوبن, اليهود ف تاريخ الحضارات الأولى: ص(77), عيسى البابلي الحلبي, القاهرة, 
۰ م, ترجمة: عادل زعيتر, والسموأل بن يى المغربي, بذل الجهود في إفحام اليهرد: ص(۱۲). 

(۳) ينظر: دائرة العارف البريطانية: (۸۷۹/۲) نقلا عن: محمد علي البار, المدخل لدراسة التوراة والعهد القسدع: 
ص(۱۳۹-۱۳۸), واهد نسیم سوسةر ‏ الطریق إلى الاسلام: ص(۸۲), المطبعة السلفية, القاهرة, 
مهاه( ۰۸۱۹۱۳ 

(4) نقلاً عن: د. احمد سوسة, مفصل العرب واليهود في التاريخ: ص(۳46). 

() بارو خ سبینوزا: فیلسوف هولندي من أصل يهردي» ولد قي امستردام سنة (۱۱۳۲), درس الديانة اليهودية 
والفلسفة ومولفات ديكارت, حى أصبح من آکبر قادة الجماعات اليهردية, ومن مولفاته كتاب "رسالة في 
اللاهوت والسياسة " و" مبادئ الفلسفة الديكارتية ", ويُعدَ واضع أسس النقد الحديث للتوراة, مات مسلولاً 


عام (719١م).‏ ينظر: المنجد: ص(48 ۲), والمسيري, موسوعة اليهود والیهودیة: (۳6/۱). 


ل 


طويل, ون موسى كتب سفرا مختلفاً ٩۳‏ وقد ساق عدة أدلة على قوله هذا منها, تسلسل 
هذه الأسفار ومحتوياتها والأسلوب المتفاوت بينها وورود نصوص يستحيل أن تكون 
صادرة من ني الله موسى (اَي) كقصة موته وقبره وغيرها"... 

ویثبت سبینوزا وبسهولة أن الذي كتبها شخص أراد أن يروي تأريخ اليهود 
القدم, فجميع النصوص والترتيب الذي تتعاقب فيه الروايات يدل على أن كاتبها مؤرخ 
واحد وله غرض محدد, ثم يذكر أن هذا المورخ - عزرا -29 "لم يفعل أكثر من أنه جع 
روايات موجودة عند كتّاب متعددين وی بعض الأحيان كان يقتصر على نسخها ونقلها 
على هذا النحو إلى الخلف دون فحصها أو ترتيبها ۳ ثم أشار إلى أن موته للبکر هسو 
الذي منعه من إتمام عمله هذا بعناية وإتقان”. وقد توصل إلى هذه النتيجة أيضاً السورخ 


ول ديورانت وذكرها في موسوعته قصة الحضارة”', وتذكر دائرة العارف الفرنسية 


(۱) رسالة في اللاهوت والسياسة, باروخ سبينوزا (ترجمة وتقدم) د. حسن حنفي: ص(557), افيفة المصرية 
العامة للتأليف والنشر, القاهرة, ۱۹۷۱م, مراحعة: د. فواد زكريا. 
(۲) ورد في سفر التثنية: " قَمَاتَ هئاك مُوسی عَيْدُ ارب فِي أَرْض مُوآب... وم یعرف اسان قَبْرَهُ إلى هذا الوم" 


[تث: E3)‏ ۰- ۷)], وليس من المعقول أن يكتب موسى (اعیل) هذا عن نفسه. وق موضع آخر ومن 
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العبارة لا تقال إلا بعد موت موسى بزمن ليس بالقصير. وحاء في سفر التكوين: " ومولاء هم لك الَّذِينَ 
مَلَكُوا في أَرْض أَدُومٌء قبلما مك مَلك لبني إِسْرَائِيلَ "[تك: (۳۰: ۳۱)], وهذه الفقرة تدل على أا كتبت ق 
عهد ملوك بي إسرائيل أو بعده, وعهد ملوك بي إسرائيل متأخر عن موسی بعشرات أو معات السنين. ينظر: 
احمد شلي, اليهودية: ص(۲۰۲), وأحمد حجازي السقا, نقد التوراة: ص(۸۲). 

(۳) أصبح الاعتقاد السائد لدى اليهود اليوم أن الذي جمع أسفار التوراة الحالية ونظمها هو الكاهن عزرا الكاتب, 
زهاء عام (4 4 4 ق.م). ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(771), وارنيست رينان, تاريخ شعب إسرائيل: 
(0017), وزكي شنودة, موسوعة تاريخ الأقباط: (۱4۷/۸), واحمد حجازي, نقد التوراة: ص(۱۲۲). 
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63 وقد سار على منهجه كل من کلیميٰ اسکندریانوس بقوله: إن الکتب السماوية ضاعت فاشم عزرا ان يكتبها 
مرة أخرى , وقیوفلکت بقوله: ن الكتب المقدسة انعدمت أن فأوحدها عزرا مرة أحرى بالاضام ". 
ينظر: د. منقذ محمود السقار, هل العهد القدم كلمة الله: ص(44). 

(0) ینظر: بارو خ سبینوزا, رسالة في اللاهوت والسیاسة: ص(۲۷۲), (۲۸۳), وبر کات عبد الفتساح دويدار, 
الوحدانية مع دراسة ق الأديان والفرق: ص(۳), مطبعة السعادة, القاهرة, ۱۹۷۷ 


(5) قصة الحضارة: (۳۷/۲). 


الفصل التممیدیی: نظرة موجزة في الیمود ودبانتهه 


(معجم لاروس) تحت عنوان توراة: " أن العلم العصري سیّما النقد الألماني قد آثبت بعد 
دراسات مستفيضة في الآثار القديمة والتاریخ وعلم اللغات أن التوراة لم يكتبها موسی 
وإنما کتبها آحبار لم یذ کروا آسمانهم علیها, ألفوها على التعاقب ومعتمدین على روايات 
ساعية سعوها قبل أسر بابل. وعلی هذا فقد غير الكثير مسن العلماء التحص‌صین 
بدراسة العهد القدم آرائهم في من هو مؤلف هذه الأسفار؟ فالعدد الا کبر من مفسري 
الکتاب القدس العصریین من الیهود والکائوليك والبروتستانت یجمعون على القول ينان 
المنطق والعلم لا یسلمان أن الأسفار الخمسة النسوبة إلى موسی (ام) هي من تأليف 
رجل واحد؟؛ لما احتوته من الاختلافات في الانشاء والاتحاه الفكري, والتناقضات في 
الشرائع, والازدواحية في الرواية الواحدة کتسصي الخلق, والطوفان, واسم الل“ 
وغيرها... 

أمّا المسلمون فينظرون إلى التوراة - الأسفار الخمسة - بأها الكتاب الذي انزله 


الله تعالى بوحي على نبيه موسى (العتل) ليبلغه قومه لعلهم يهتدون, قال تعالى: الله لا 
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۲ إلهَ إلا هو الحي الفيوم. برل عَليك الاب بالحی مصدقا لما بين ندنه وَأنرّل النوراة والإنجيل‎ 


م 


(۱) ينظر: صاخ بن الحسين الحعفري افاشي ت (۰۸۸ه), تخجيل من حرف التوراة والانحیل: ,)٩۳/۱(‏ مكتبة 
العبیکان المملكة العربية السعودية, ط۱, 4۱۹ ١ه/‏ ۱۹۹۸م, تحقیق: حمود عبد الرحمن قدح. 

(۲) ينظر: سیکل سيل, الرشد إلى الکتاب القدس: ص(4 ۷) وموریس بوكاي, التوراة والانحیل والقرآن والعلسم: 
ص(۲۲-۳۱). 

(۲) ینظر: یرسف داغر الحلص, الأصيل والدخیل في نص العهد القدم: ص(۲۳۹), بحث منشور في بحلة (الرسالة 
المحلصية): ص(۲۳), ع:(۳), سنة ۱۹۵۲م, وأحد الآباء الراهبات, كيف وصلنا العهد القدم: ص(4۲), 
الأقباط الأرثوذ کس, القاهرة, ۱۹۸۳م, وأحمد سوسه, مفصل العرب والیهود في التاریخ: ص(۳44). 

(4) ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱۰۷), (084-5/81), ومراد كامل, الكتب التاريخية في العهد القسدع: 
ص(۵۱), الطبعة الفنية الحديثة, القاهرة, ۷ + 

- قال الد کتور صبري حرحس في معرض حديثه عن التوراة: " فا لا تکاد أن تزید عن كوا بحموعسة من 
الخرافات والقصص الى صيغت في جو أسطوري حافل بالاثارة, بحاف للعقل والنطق, غاص بالتناقضات, 
مشبّع بالسخف, مفعم .عشاعر العدوان ". ینظر: التراث اليهردي الصهیون: ص(9۱). 


(۵) سورة آل عمران: ۲, ۳. 


اع لف اع عو اي ال Eels‏ 


وفيما عداها من الأسفار فان الإسلام لا يعترف ها الببّة. وقد بين الله (8) أن قوم 
موسى ۸ يحفظوا کتاهم وضيّعوه أيام تمردهم على شریعته. 

وعلى هذا, فقد أجمع العلماء على تأكيد وقوع التحريف في التوراة, الا هم 
احتلفوا في معن هذا التحريف ومقداره على ثلاثة أقوال(": 


الأول: من يرى أن التحريف والتبديل تما في التأويل لا في التنزيل, أي: بالمعى 
لا في النص, إذ كانوا ببدّلون اللفظ بسوء تأويله, ویفسُرونه بغير مراد الله , كآية الرحُم 
الى أولوها بالتحمیم(*. وهذا ما ذهب إليه الإمام البعاري, إذ قال في صحيحه: 


(o EDI n‏ £ £ و 
حون الکلم 4“ آي: يزيلون, وليس أحد يزيل لفظ كتاب من کتسب الله تعالى, 


ل ۶ . ۰ ۳ ۷( ۳ 4 ت ۷ 
ولكنهم يُحرّفونه يتأوّلونه عن غير تأويله", وتبعه في ذلك فخر الدين الرازي"" وابن 
000 


(۱) وصف القرآن الكريم اليهود بعدة أمور منها: 
أ- کتمان الحق: :9 وان فرمًا مهم لیکمون الح وم عون © [البقرة : ۱67]. 
1 5 0 و م 75 
ب- التحريف والتبدیل: ومن الذينَ هَادُوا حرفو الکلم عن مُوَاضْعه © [النساء : 47]. 
ا ەو ر 3 ور ور ۳ 5 ماه م 4 
9 الوضع والاختلاق: ۶ فويل للذین کون الکتاب ایهم ثم تقولونَ هذا من عند الله ليشتروا به ثمنا قلیلاً 
o‏ 7 37 0 
فول لهم ما كتبت أدهم وول لهم مَمّا سبو 4 [البقرة : 0۷٩‏ 
E 6 ۳9‏ ورس و 
د- النسیان والاهمال: ل وَيْسُوا حظا ما دکژوا به © [المائدة : ۱۳]. 
(۲) بنظر: ابن قیم اموزية, إغاثة اللهفان من مصائد الشیطان: (۳۵۱/۲), وهداية الحيارى في أحوبة البهود 
والتصاری: ص(19), وأحمد أمين, ضحی الاسلام: (۳۲۷/۱- ۳۲۸), مطبعة الاعتماد, مصرر ۰۸۱۹۳۶ 
(*) ینظر: أبو بكر أحمد بن علي ابحصاص, أحکام القرآن: (4۹۹/۰), وابن عجيبة, البحر الدید: ص(۲۱/۲). 
(4) التحمیم: هو تسوید الوجه بالفحم. ينظر: أبو حيان الأندلسي, البحر احیط: (40۱/۳), والشنقيطي, أضواء 
البيان في إيضاح القر آن بالقر آن: (4۰4/۱). 
(۵) سورة النساء: ۰" 8. 
(5) الحامع الصحیح الختصر: (/۲۷۰). 
(۷) ینظر: مفاتیح الغیب: (۰9/۱۰), (۱4۹/۱۱). 
(۸) ینظر: تفسير القر آن العظیم: (۳۲۳/۲). قال الكشمبري: والذي ينبغي فيه النظر كيف ساغ إنكار التحری ف 
اللفظي" في التوراق مع أن شاهد الوحود یحَالفهُ, وقد نعى علیهم القرآن انهم کانوا يَكُِونَ بأيديهى ثم- 


الفصل التممیدی: نظرة موبزة في الیمود ودیانتصو _ _ 


۶ و ,2 ۳ £ 5 ۶ 
الثابي: من يرى أنه قد زید وغير ألفاظ يسيرٌ منها, ولکن أكثرها باق على ما نزل 
عليه والتبدیل في اليسير منها, ولاسیما في الشرائع والأوامر والنواهي, ومن تب هذا 


الثالث: من یری أن معظم التوراة الي آنزلت على ني الله موسی (42ة) قد 
غیرت وبدّلت بشکل أساسي, بحيث لم يبق منها الا النزر اليسير؛ إذ طغى عليها 
التحريف والتبدیل والزيادة والتقصان لفظاً ومضموناً ومع مخضوعها للكثير من أهواء 
النسّاخ والولفین وأذواقهم ومآرهم وميوهم, ما أدى إلى تناقضها وتکذیب بعضها لبعض, 
وممن ذهب إلى هذا الرأي, الامام ابن حزم الأندلسي”"» والسموأل بن ييى المغسربي””", 


اك الماع (4) 
و رحمة الله الهمندي 1 


والذي يراه الباحث ويُرجّحه أن التحريف والتبديل وقع في التسزيل والتأويل على 

و 7 5 5 ٤‏ نا 5 
حد سوای ومن اطلع على ما حوته التوراة من قصص وأخبار, وطرق تدوينها علم ذلك 
یت وهذا ما نص عليه كل من الماوردي ف تمر وأبي حیان الأندلسي”“, وابن 


یقولون: # هو من عند الله وما هو من عند الله 4 [ال عمران: 0۷۸ وهل هذا إلا تحریفٌ لفظي, ولعل مراد 
الإمام البخاري أَنّهِم ما كانوا رفوا قصداء ولکن سلنهم كانرا کون مرادها كما فهموه. ينظر: محمد 
أنور شاه الكشميري, فيض الباري شرح صحيح البخاري: (415/7). 

(۱) ينظر: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحران أبو العباس ت (۷۲۸ه), الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح: 
(؟/474, 46۲), دار العاصمة, الرياض, المملكة العربية السعودية, ط۱, 4 4۱ ١ه,‏ تحقيق: د. علي حسن 
ناصر, د. عبد العزيز إبراهيم العسكر, د. حمدان محمد. 

(۲) ينظر: الفصل ف الملل والأهواء والنحل: .)١151/١(‏ 

(۳) ينظر: إفحام اليهود وقصة إسلام السموأل ورؤياه الني (و): ص(١‏ 5 .)١‏ 

.)۳۹۹/۲( ينظر: أظهار الحق:‎ )٤( 

(ه) ينظر: الكت والعيون: (۲۱/۲). 

)۳۵۹/۳( ينظر: تفسير البحر احیط:‎ )٦( 

(۷) ینظر: التحرير والتنوير: ه/۷۵). 


وبتضمن أربعة مباحث وهي على النحو الآتي: 


المبحث الأول: تعریف الاختلاف لغة واصطلاحاً, وفيه مطلبان: 
- المطلب الأول: الاختلاف في اللغة 
- المطلب الثاني: الاختلاف في الاصطلام 


المبحث الثاني: تعريف التناقض لغة واصطلاحاً, وفيه مطلبان: 
- المطلب الأول: التناقض في اللغة 
- المطلب الثاني: التناقض في الاصطلام 


المبحث الخالث: تعريف العقيدة لغة واصطلاحاً, وفيه مطلبان: 
- المطلب الأول: العقيدة في اللغة 
- المطلب الثاني: العقيدة في الاصطلام 


المبحث الرابع: الألفاظ ذات الصلة بالاختلاف والتناقض, وقيه: 
- أولا: التباين 

- ثافياً: التضاد 

- ثالثاً: التعارض 


الفصل الأول: التعر یه بالعنوان ومفر داته 


المبحث الأول: تعریک الاختلاف لغة واصطاحاً 
المطلب الأول 
الاختلاف في اللغة 


الاختلاف لغة: افتعال مَصّدَرٌ اختلف, والاختلاف تقيض الانّفاق, وخلافه» ويقال: 
" تخالف القوم واختلفواء إذا ذهب کل واحد مهم إلى حلاف ما ذهب إليه الآخر". 

وقيل: " تخالف الأمران» واختلفا إذا لَمّ یتفقا, وكل ما لم يتساو: فَقَدْ تخالف 
واختلف ", وقولهم: اختلف الناس في کذاء والناس خلفة, أي ختلفون؛ لأن کل واحد 
مهم ينحي قوّل صاحبه» ويقيم نفسه مقام لذي ناه( ر 

ومنه حَديْث النبِي (5): ( سَووا صفوفکم ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم ), وقد 
ساق الربيدي هَذا الْحَديْثْ وقال في معناه: " أي: إذا تقدّم بعضهم عَلَى بعض في 
الصفوف تأثرت قُلوبُهم » ونشاً بينهم اختلافٌ في الألفة ولد ۳. 

ما لاف - بالكسر - فهو للْضَادة, وقيل أعمٌ من الضد لأنّ كل ضدين 


(۱) ينظر: ابن فارس, ابو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا ت (۳۹۵ه)؛ معجم مقاییس اللغة: (۲۱۳/۲) دار 
الفکر» بيروت, ۱۳۹۹ه/ ۱۹۷۹م, تحقيق: عبد السلام محمد هارون» وينظر: أبو الفضل جمال الدين 
محمد بن مكرم ابن منظور ت ١(‏ الاه), لسان العرب: (۱۲۰/۲), دار المعارف, القاهرة, تحيقق: عبد الله 
(۷۷۰ه), المصباح المنير: ص(۵٩),‏ المكتبة العصرية, بيروت, تحقيق: يوسف محمد. 

(۲) أخر جه: عبد الله بن عبد الرحمن آبو حمد الدارمي كت (۲۰۵ه), السنن, كتاب الصلاة, باب- فضل من 
يصلي الصف ق الصلاة: (۳۲۳/۱) برقم (۱۲۰۶), دار الکتاب العربي, بيروت, ط۱, ۱۰۷ه, واین 
ماحة ني سننه, کتاب (قامة الصلاة والسنن فیها, باب- من یستحب أن يلي الامام: (۳۱۲/۱) برقم (۹۷۲), 
وآبو داود في سننه, کتاب الصلاة, باب- تسوية الصفوف: (۲۳۹/۱) برقم (5۶), والنسائي أبو عبد 
الر من آهد بن شعیب ت (۲۰۳ه), اتی من السنن, کتاب الامامة, باب- ما یقول الامام: (۰/۲ ۳( 
برقم (۸۱۲), مکتب الطبوعات الاسلامية, حلب, ط۲, 4۰5 ۱هس/ ۱۹۸۲مر تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة, 
من حدیث البراء بن عازب (هه). 

(۲) أبو الفيض محمد بن عبد الرژاق مرتضی الزبيدي ت (۱۲۰۰هس), تاج العروس من جواهر القاموس: 
(۲۹۱/۲۳), دار الهداية, الریاض, تحقیق: بحموعة من احققین. 

)٤(‏ ينظر: أبو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده ت (145/8ه), الخصص: (/۱۷۳), دار إحياء الترات العربي, 
بيروت, ط۱, ۱۷ 1ه/ 595 ١م,‏ تحقيق: خليل إبراهيم حفال. 


الأول: التعريهم بالعنوان ومفرداته _ 


مختلفان ولیس كل ختلفین ضدین", وقال ابن منظور في اللسان: " القوم خلفة, أي 
مُتلفون وها خلفان, أي شتلفان", ويأق الخلاف عم الْخَالْمَةَ ومنه قوله 
تعالى: وف اون دم خلاف سول الله © أي : بمُحالفة رَسُول له 

وقد ذكر بعض العلماء فروقاً بين الخلاف والاختلاف؛ فمنهم من يرى أنهما 
لفظان مترادفان يستعمل كل واحد منهما في الدلالة على نقيض الاتّفاق, وقيل الاعتلاف 
يستعمل في القول امب على دليل, على حين أن الخلاف لا يستعمل إلا فيما لا دليل 


ئ 


)١(‏ ينظر: محمد عبد الرژوف الناوي ت (۱۰۳۱هس), التوقیف على مهمات التعاریف: (۳۲۲/۱), دار الفكر 
العاصر, بیروت, ط۱, ۱۰ ۱ه, تحقيق: د. محمد رضوان الداية. 

(۲) لسان العرب: (۱۲۰/۲). 

(۳) سورة التوبة: ۸ . 

(4) ينظر: البغري, معالم التنزيل: »)۸٠/٤(‏ وابن الحوزي جال الدين عبد الرحمن بن محمد الحوزي ت 
(1مدهم زاد المسير في علم التفسير: (۳۹۱/۳) دار الفكر, بيروت, ط۱, 4۰۷ ۱ه/ ۱۹۸۷, تحقيق: 
محمد بن عبد الرحمن عبد الله, وينظر: محمد بن يوسف بن علي بن حيّان الأندلسي ت (45/اه), تفسير 


البحر احیط: (۸۱/۵), دار الكتب العلمية, بيروت, ط١,‏ ۲۲ ۱ه/ ۲۰۰۱م, تحقيق: عادل عبد الوحود. 


الفسل الاول: التعریفم بالعنوان ومفر داته ‏ 


المطلب الثاني 
الاختلاک في الاصطاح 


إن تعريف الاختلاف اصطلاحاً لیس ببعيد عن تعریفه اللغوي إذا لم يكن نفسه, 
وهو: أن يأحذ كل واحد طريقاً غير طريق الآخر في حاله أو فعله۳) . أي التجاذب فيه 
بالأقوال والافعال والمراد به هنا: ما انتهى إلى التنازع والتَّبَايْن والتناقض. 

والخلاف أعمٌ من الضد» لأن كل ضدّین مختلفان وليس کل مختلفين ضدين. 
ويختلف مفهوم الاختلاف بحسب طبيعة وقوعه, فالاختلاف الواقع بين الذاهب هو: 
ذهاب أحد الخصمين إلى حلاف ما ذهب إليه الآخرء ما الاختلاف الواقع بين الأجناس 
فهو: امتناع أحد الشيئين من أن يسد مسد الآخر, ويجوز أن يقع الاحتلاف بين فريقين 
و کلاهما مبطل كاختلاف اليهود والنصارى في السیح. 

والاحتلاف في القضيتين المتناقضتين يجب أن تكون في أمور ثلاثة: الكم, والكيف, 
والجهة؛ فالاختلاف بالكم والكيف یعی مما أن إحداهما إذا كانت موجبة كانت الأخرى 
سالبة , وإذا كانت كليّة كانت الثانية جزئيّة لأنهما لو كانتا موحبتین أو سالبتين لجاز أن 
يصدقا ويكذبا معا , نحو: ( بعض العدن حديد ), و( بعض المعدن ليس بحديد ). 

۳ الاختلاف بالجهة, فأمر يقتضيه طبع التناقض کالاختلاف بالایجاب والسلب؛ 
لأن نقیض کل شيء رفعه فكل ما یرفع بالإيجاب بالسلب والسلب بالایجاب, فلا بد من 
رفع الحهة بجهة تناقضها, نحو: الدائمة , تناقضها الطلقة العامة , فإذا قلت: ( کل إنسان 
كاتب بالفعل ), فنقيضها الصريح أن الإنسان لم تثبت له الكتابة كذلك, أي بالفعل, 
ولازم ذلك دوام السلب نحو: ( أن بعض الإنسان ليس بكاتب دائماً ), وهذه دائمة, 
وهي لازمة لنقیض الطلقة العامة" . ۱ 


(۱) ینظر: الفیروزآبادي» بصائر ذوي التمييز فى لطائف الکتاب العزیز: (۱/ ۷۳۷). 

(۲) ینظر: آبر هلال الحسن بن عبد الله العسكري ت (۳۹۵ه), الفروق اللغوية: (۲۸/۱), مؤسسة النشر 
الإسلامي, قمر ط۱, ۶۱۲ ۱هت. 

(۳) ينظر: محمد رضا الظفرر النطق: (44/۲), (حموعة احاضرات), منتدی النشر, النجف, ۱۳۲۷ه-. 


الفسل الأول التعر 


یه بالعنوان ومهرداته . _ 


وطريقة الاختلاف تقابل طريقة الاتفاق, أي لطریق التلازم في الوقوع, وهي آکثر 
خطورة منها في البرمان على صدق الفرضية, حي سماها العلماء بالطريقة الجاسمة وقالوا: 
إن حير طريقة للبرهان, على أن حادثة ما تلعب دور العلة في حادثة أحرى هي أن ترفع 
الأولى فترفع الثانية معها(. 


(۱) ینظر: د. جميل صليبا, العجم الفلسفي: (4۷/۱), دار الکتاب اللبناني, بیروت, ط۱, ۰2۱۹۷۱ 


الفسل الأول: التعریمنه بالعنوان ومفر داته 


المبحث الثاني: تعريف التناقض لغة واصطلاحاً 
المطلب الأول 
التناقض في اللغة 


7 2 95 5 .2 مر و 3 32 رس م يت 
الَناقض لغة: هو التّخالف, والتّدَافع. یقال, تتاقض الکلامان, أي: کدافعاء كأن 


و 


كل واحد منهُمًا يَنْقْضُ الآخر ويَدقَعهُ , والتّقيضُ الحالف, والنّضْ ضد الإثرام وقيل: هو 
لعا ا E‏ 

قال ابن فارس: " النون والقاف والضاد أصلّ صحيح یدل على کت شيء؛ ورعا 
دل على معىّ من المعاني على حنس من الصّوت. والتّقيض: المنقوض؛ ولذلك يقال للبعير 
المهزول نقض» كأن الأسفار ئَقَضَيّه وجمعه أنقاض. والْنَافَضّة في الشّعر من هذاء که 
نوق أن يفف ا 

والقض اسم البناء افرص إذا هُدم, وللناقضة مماعلة من تقطن البناء وهو هلاه 
أي ينقض قولي واَنْفْضُ قوله وأراد به لراحَعة ولا وناقضه في الشيء مُناقضة ونقاضاً: 
خالقه, قال الشاعر: 

وكان ابو لب وف أخاً وجارا _ وَذَا رحم, قلت َة نقاضا 

أي: ناقضتّه في قوله ومَجوه ياي, والُناقضة في القول: أن یکلم عا یتناقض معناه 
والنّقيضة في الشّعْر : ما ينمض به, وقال الشاعر: 


ني أرَى ال نهر ذا تقض وامرار 


م7 


ا 


أي ما اَم عاد عليه فنقضه, وكذلك المناقضة في الشعر ينض الشاعر ال" ما 
قاله الأول والتّقيضة: الاسم يُجمّع على النّقائض؛ ولذلك قالوا: تقائضٌ جرير 
والفرزدق7". 

وقي الصحاح: " النَعَض نقض البناء والحبل وغيره, والتقض: اسم البناء النقوض 
إذا هُدم, والقاضَة - بالضم - ما قض من حبل الشّعر, وَامَْافَضَةٌ في القول: أن يتكلم عا 


(۱) ينظر: ابن منظور, لسان العرب: (5575/5), والرّبيدي, تاج العروس من جواهر القاموس: (۸۸/۱۹). 
(۲) معجم مقابيس اللغة: (4۷۱/۰). 
(۳) ینظر: ابن منظور: (4۵۲/7). 


الفسل الأول: التعريقم بالعنوان ومهر حاته 


اه ی OE ۰ 0 E ER‏ 
يتناقض معناه, والائتقاض: الانتكاث, والنقض بالكسر - المنقوض ". 

N 70‏ دف يه عو عر ع مع يم إلى 

وأئقض الحمل ظهره: انقله, وجعله ينقض من ثقله أي يصوت. وني التنزيل 

3 ی مق ام ۳ ی ۲۱( 3 5 7ق م عد لە 
العزیز : ووضعتا عَنْكَ وزرگ . الذي انمض ظهرك © ؛ آي: حعله یسمع له قيض من 
ثقله, وهو صوت الانتقاض(". 

۳ ل ا ل E E‏ 

وجاء في التفسیر: فإ الذي انمض ظهرك © أي: آنقل ظهرك. والاصل فيه أن الظهر 
إذا أثقله الحمل سُمع له قيض, أي: صرت حفي, كما يُنْقضُ البعير حمُله الثقيل» حى 
يصير نقضا بعد أن كان سمينا"". 


(۱) أبو بكر عبد القادر الرازي, مختار الصحاح : (۲۸۱/۱). 

(۲) سورة الشرح: ۲, ۳. 

(۲) ینظر: البغوي, معام التنزیل: (45۳/۸), والزخشري, الکشاف عن حقائق التضزیل وعيون الأقاویل في 
وحوه التأویل: (۷۷۰/4), والنسفي, مدارك التنزيل وحقائق التأویل: (۲۷۹/4), وأبو حیان الأندلسي, 
البحر احیط: (4۸4/۸), وابن عجيبة, البحر الدید في تفسير القرآن احید: (43۲/۸), والشوكان, فتح 
القدير المامع بين في الرواية والدراية من علم التفسیر: (47۱/۵). 

(4) ینظر: الطبري, آبر حعفر محمد بن حریر ت (۳۱۰هس), جامع البیان في تأويل القرآن: (4۹4/۲4), دار 
الکتب العلميةر بيروت, ط۱, ۱8۰۷ ه, والثعلي, الکشف والبیان: (۲۳۲/۱۰), والاوردي, النكت 
والعیون: (۲۹۷/7), وفخر الدین الرازي, مفاتیح الغیب: (۵/۳۲), وعلاء الدين علي بن محمد البغدادي 
الخازن ت (41اه,, لباب التأويل في معان التضزیل (الشهير بتفسير الخازن): (۲۹۲/۷), دار الفكر, 
بيروت, ۱۳۹۹هس/ ۱۹۷۹م. 


الفسل الأول: التعريوم بالعنوان ومفر داد ___ 


المطلب الثاني 
التناقض في الاصطاح 


التناقض اصطلاحا: هو احتلاف قضيتين بایجاب وسلب, بحيث يقتضي لذاته 
صدق إحداهما و کذب الاأحری(. واحترز بلفظة "لذاته؛ عن أقسام الصدق والکذب 
بخصوصية المادة نحو: ( زید ناطق )» ( زيد لیس بحيوان)» لا لضروري النقيضين» کزید 
ناطق, زيد ليس بناطق. 

ففي المثال الأول: لو لم يكن ما ليس بحيوان ليس بناطق لما حصل الاقتسام» وهذا 
والتعريف السابق متساويان» وباختلاف الكيفية الي هي الإيجاب والسلب» والكمية وهي 
الكلية والحزئية؛ مع باقي شروط التناقض, وقوهم: تناقض الكلامان إذا تدافعا كأنّ كل 
واحد ينقض الآخر, أي: بعضه يقتضي إبطال البعض. 

والمتناقضان في المنطق, ما لا يجتمعان ولا يرتفعان في شيء واحد, وحال واحدة, 
نحو: ( أبيض ولا أبيض ), ومن الكلام ما لا يصح أحدهما مع الآخر في شيء واحد 
وحال واحدة, نحو: ( هو كذا وليس بكذا ). وقد حَدّد التناقض عند المتكلمين بأن 
يكون في الأقوال على حلاف التضاد فانه يكون في الأفعال, فيقال: الفعلان متضادان ولا 
يقال متناقضان, والقولان متناقضان ولا يقال متضادان, فإذا حعل الفعل مع القول استعمل 
فيه التضاد, فقيل: فعل زيد يَصَادٌ قوله, وقول زيد يناقض فعله, وقد يوجد النقيضان من 
القول ولا يوجد الضدان ۰ الفعل نحو: قول الرحل بلسانه: ( زيد في الدار ) في حال 
ولق الت ؤنوين لین ق لن فا د تقیضین ا 


(۱) ينظر: سعيد بن منصور بن كمونة ت (۸۳٦ه,‏ الجديد ق الحكمة: ,)١53/1١(‏ مطبعة جامعة بغداد؛ 
العراق, ۰۳ ۱ه/ امع تحقيق: هميد مرعيد الكبيسي, وینظر: محمد عبد الرؤوف الناوي, التوقيف 
على مهمات التعاریف: ص(۲۰۸). 

(۲) ينظر: أبو الفضل عبد الرحمن حلال الدين السيوطي ت (۱۱٩هس),‏ معجم مقالید العلوم: (۱۲۶/۱), مكتبة 
الآداب, القاهرة, ط۱ر ۱۶۲4ه/ ۲۰۰4م, تحقیق: د. محمد إبراهيم عبادة, وینظر أيضاً: إبراهيم مصطفی, 
أحمد الزیات, حامد عبد القادر, محمد النجار, العجم الوسیط: ,)٩۶۷/۲(‏ دار الدعوة, الإسكندرية, تحقيق: 
بحمع اللغة العر بية. 


(۳) ینظر: آبر هلال العسكري, الفروق اللغویة: (044/۱. 


الفصل الأول: النعر يد بالعنوان ومور حداته 


یقول ابن سين(" في التناقض: " القضیتان التقابلتان بالتناقض هما اللتان تتقابلان 
بالاجاب والسلب تقابلا ع عنه لذاته أن تکون (حداهما صادقة والعری كاده ۲۳, 

وقیل أيضاً في التناقض: اختلاف الجملتين بالنفي والإثبات احتلافا یلزم منه لذاته 
کون إحداهما صادقة والأحرى کاذبة, فان كانت القضية شخصية أو مهملة فتناقضها 
بحسب الکیف, وهو الاجاب والسلب بأن تبدله سلباً وبالعکس, ونحو ذلك یقال: 
( الانسان حيوان ) ور ليس الانسان بحيوان ), وإن كانت القضية محصورة بأن تقدمها 
سور فتناقضها بذكر نقيض سورها. ويقسم السور على أربعة أقسام: 
- سور إيجابي كلي نحو: ( كل إنسان حيوان ). 
- سور إيجابي جزئي نحو: ( بعض الإنسان حيوان ). 
- سور سلب كلي نحو: ( لا شيء من الإنسان بحجر ). 
- سور سلب جزئي نحو: ( ليس بعض الإنسان بحجر ). 

فا حصورات أربع: موجبة كلية نحو: (كل إنسان حيوان) , فنقيضها سالبة حزئية 
نحو: (ليس بعض الإنسان بحيوان), وسالبة كلية نحو: ( لا شيء من الإنسان بحجر ) 
فنقيضها موجبة جزئية نحو: ( بعض الإنسان حجر )'". 

ومبدأ التناقض: هو القول بأن الشيء سل لاك أن زگره شا وباطلا عار 
وهذا القول ما هو نتيجة لمبدأ اموية أي لقولنا: ( ما هو هو ), وعلى ذلك فالتناقض 
مناف للمعقولية, ان من شرط العقل أن يكون متفقاً مع نفسه, فإذا كان العقل يقع في 
الفاق ایا رد للق اشتفاله یام قعه من قل کر ما نقاله ماق ولو قز نين 


الحكمين المتناقضين اللذين صدق هما في زمنین مختلفين لاثبت أحدها وأبطل الآخر. 


(۱) ابن سينا: هو أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا فيلسوف وطبيب مسلم, ولد ف أفشنة - قرية قرب بخارى 
- سنة (۳۷۰ه--۹۸4م), درس ف بخاری الرياضة وافينة والطب والفلسفة, ومن آشهر مصنفاته القانون في 
الطب, توفي في همذان سنة (۲۸٤ه-‏ ۱۳۰۷م). ينظر: أدورد فنديك, اکتفاء القنوع عا هو مطبوع: 
(۱۸۷/۱), دار صادر, بيروت, ۱۳۱۷ه/ ۱۸۹ 

(۲) ینظر: أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا ت (۶۲۸ه), کتاب النجاة: ص(۳٩),‏ مطبعة بولاق, القاهرة, 
6 اه ۱۹۹۳. 

(۲) ینظر: آبو البقاء یوب بن موسی الحسيي الکفومي, کتاب الکلیات: (4۷۰-45۹/۱), موسسة الرسالة, 


بیروت, ۱۹ ۱ه/ ۱۹۹۸م, تحقیق: عدنان درويش, محمد الصري. 


الفصل الأول: التعریفه بالعنوان ومف داته. . 


لذلك قیل: إن الزمان علة الوقوع في التناقض, والوسيلة الوحيدة لاجتناب الوقوع في 
التناقض هي التحلیل(. 


(۱) ینظر: د. جميل صلیبا, العجم الفلسفي: (۳۹۵/۱). 


الفصل الأول: التعریم بالعنوان ومفر حانه 


ام هه را یز 


المبحث الثالث: تعريف العقيدة لغة واصطاحا 
المطلب الأول 
العقيدة في اللغة 


العقيدة لغة: من ( العٌقد ) وهو ابمْع بين أطراف الشّيء على سبیل الربطة 
والإبرام» والإحكام والنُونّْق والشَدّ بقوة» والتماسّكء والمراصّة» والإثبات؛ ومنه اليقين 
وابلزم(). 

قال ابن فارس: " العين, والقاف, والدال 1 واحدٌ يال علی شد وشذة وثوق, 
والیه ترحع فروع لباب كلها ۳ . 

ويقال عَقَدْتُ الحبل فهو مَعْقُوه وكذلك العَهْد وانعقد ال انعقادا. ومرضم 
عقده من البّل: معقد وجعه: مق وعَقَدَ العَهُدَ والیمین» يَعْقَدُهما قدا و ها 
أكدَهما. والعّد نقیض ال والعُقدةٌ بالضم: موضع العقد» وهو ما عُقَدَ عليه" . 

وفي الصباح: امد کذا: عَقَدْتُ عليه القلب والضمير, حت قیل القَيدة: ما 
يدو الانسان به, وله عَیلة: حسنة سالة من الشلث"؟. 

وقد ذكر صاحب المعجم الوسيط أن العقيدة: " هي الحكم الذي لا یقبل السشك 
فيه لدی معتقده ویرادفها الاعتقاد والعتقد.. وجعها عقائد “. 


2 وو 


وال و اليمين» ومنه 0 اليمين والنکاح؛ ومنه قو له تعال : لا اخذكم 


1 13 7 و م وو ر 4 
اللهُ اللخو فى آنمانکم ولکن باخذکم ما عَقدتع اسان ۰۳4 


(۱) ینظر: الفراهيدي, کتاب العین: (۲۳۰/۱), وابن منظور, لسان العرب: (۲۹۳/۳), وأبو بكر الرازي, حار 
الصحاح: (4۰۷/۱). 

(۲) ینظر: ابن فارس» معجم مقاییس اللغة: (۸۳/4). 

(۲) ینظر: اخوهري, الصحاح: (۱۰۷/۳), وابن سیده, الخصص: (۱۳۱/۳), والرّبيدي» تساج العسروس من 
جواهر القاموس: (۳۹/۸). 

(4) الفيومي: (4۲۱/۲). 

(ه) العجم الوسیط: (۱۱4/۲). 


(5) سورة الائدة: .۸٩‏ 


الفصل الأول: التعريقك بالعنوان ومهر داته 


وعقدة النكاح و کل شيء: وحوبه وابرامه, والعقدة في البیم: إيجابه. وال تة: 
الضيّعة» والجمع عُقد. يقال اعتقد فلان مد أي انحذها. واعتقد مالا وأحاء أي: اقتناه, 
وعقد قلبّه على كذا فلا يزع عنه". 

ومن هذه التصوص اللغوية نلاحظ أن مدار كلمة ( عَقَد ) تدور حول معی 
الوثوق والثبات والصلابة في الشيء. 


(۱) ينظر: بحد الدين محمد بن يعقوب الفیروزآبادي ت (17١4ه»),‏ القاموس احیط: ص(۳۸۳), مؤسسة الرسالة» 


بیروت ط ۲, ٤۰۷‏ ه/ ۷ (م. والزبيدي, تاج العروس من جواهر القاموس: (۳۷/۹). 


الفسل اللول: التعریم بالعنوان وم یی 


المطلب. الثاني 
العقيدة في الآصطلام 


ذکر العلماء رهم اله تعال أن العقيدة ترتبط عسألة الق وأي شیء بعد 
معتقدا للانسان لاب أن یکون منبعه القلب» سواء كانت العقيدة ضالة أو صحيحة. 
ولذلك قیل إن العقيدة: ما يدين الانسان به وله, وقال بعض أهل العلم : هي ما يدين 
الإنسان ربه على وجه العموم". 

ومن تعاریف العقیدة: یقول الامام السفاریی: " هو حکم الذهن ابازم فان كان 
موافقا للواقع فهو صحیح ولا فهو فاسد ۳؟. 

فهي إذن اعتقاد جازم مطابق للواقع؛ لا يقبل شكاً ولا ظنا؛ فما لم يصل العلم 
بالشيء إلى درجة اليقين الحازم لا یسمّی عقيدة. وإذا كان الاعتقاد غير مطابق للواقع, 
والحق الثابت ولا یقوم على دليل» فهو لیس عقيدة صحيحة سليمة» وا هو عقيدة 
فاسدق کاعتقاد النصاری بالتنلیث وبالوهية عیسی (اع). ویتفاوت الناس قي هذا 
الاعتقادء وم في العقيدة على مراتب» كما أن آثار هذه العقيدة تختلف من شخص لآخر 
حسب ما يقوم به بنفسه منهاء واستيقانه يما وفهمه لما وتفاعله معها. 

وبعبارة أحري عکننا أن نقول أن العقيدة: هي المسائل العلمية من أمور الدين الي 
ينعقد عليها قلب السلم تصديقًا لله ورسوله, فالعقيدة: أمور علمية قلبية يقينية لا تقبل 
الشك؛ فهي الامان الحازم بالله ( ربوبيته وألوهيته وأسمائه وصفاته )» وعلالکته. وكتبه 
ورسله واليّوْم الآخرء والقدر خبره وشره, إذ آحاب البي (9) حبريل (اكلة) لما سأله 
عن الإبمان”", و کذا الإبمان بکل ما جاءت به النصوص من أصول الدین؛ وآمور الغیب؛ 
وما جع عليه السلف؛ والتسليم لله (ِك) طاعة ولرسوله (ي) اتباعا. 


(۱) ينظر: الفيومي» الصباح لمنير: (۱/ ۲۱۸), وعمر سليمان الأشقر, العقيدة في الله: ص(۱۱), دار النفائس, 
عمّان, الأردن, ۱۲, ۱۹ ۱ه/ 13533م. 
(۲) لوامع الأنوار البهية وسواطع الاسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية: .)50/١(‏ 


(۳) ینظر: البخاري, الحامع الصحیح الختصر : (۲۷/۱), والامام مسلم, الجامع الصحیح: (۳۹/۱). 


الفصل الأول: التعريق بالعنوان ومهر داته 


وهذا الفهوم للعقيدة هو الذي آنزل الله به کتبه» وارسل به رسله و جعله و صیته 
- جل وعلا - للأولين والاحرین؛ فهي عقيدة واحدة, لا تتبدل ولا تتغیر بتبدل الزمان 
والکان والأفراد والأقوام0". 


(۱) ينظر: السفاريي, لوامع الأنوار البهية: ,)51/١(‏ وأبو بكر الجزائري, عقيدة المؤمن: ص(ه ۱), مكتبة العلوم 


والحكم, الملكة العربية السعودية, ط ۱, 6 ۲۰۰م. 


الفصل الأول: التعریهت بالعنوان ومفر حانه 


المبحث الرابم 
الألفاظ ذات الصلة بالاختلاف والتناقض 


أولاً: التباين: اعد ولافتراق, والمباينة: للفارقة, وتباین القوم: تفارقوا 
وقاحروا(, وفي العجم الوسیط: " تباين ما بینهما إذا افترقا وتاحرا, وبَایتَُ أي: فارقه 
وهجره وغایره وخالفه "”". 

والتَبَايّنَ: هو نسب أحد الشیئین إلى الآخر, ۸ یصدق آحدهما على شيء, ما 
صدق عليه الآخر, فإن لم يتصادقا على شيء أصلاً فبينهما ( التباين الكلي ) كالإنسان 
والفرس, نحو قولك: ( لا شيء من الإنسان بفرس ), و( لا شيء من الفرس بإنسان ), 
ومرحعهما إلى سالبتين کلیّین. وان صدقا في ابلملة - أي صدق كل منهما بدون الآخر 
- فبینهما ( التباين الحزئي ) وهو أعم من التباين الكلي؛ لأنه يتحقق ضمن العموم من 
وجه, أو ضمن التباين الكلي, كالحيوان والأبيض, ومرحعهما إلى سالبتین جزئیتین . 

والتباين عند أهل الحساب, نسبة بين عددين من النسب الأربع الي أثبتوها بين 
الأعداد وهي: التمائل, والتداحل, والتوافق, والتباين, والوجه في انحصار النسب بين 
عددين في الأقسام الأربعة المذكورة, فإذا تسب عدد إلى عدد آخر فان ساوى أحدها 
الآخر فهما متمائلان, كالأربعة رحال وأربع نساء. وال فان كان الأقل منهما مغنيا 
للأكثر فهما متداحلان, كالاثنين والستة, وإن لم يكن متفقاً له, فإما أن يفنيهما عدد غير 
الواحد, فهما متوافقان كالستة والثمانية, أو لا يفنيهما غيره فهما متباينان كالخمسة 
والستة“. 


(۱) ينظر: الرازي, ختار الصحاح: (۲۹/۱). 

(۲) ینظر: العجم الوسیط: (۸۰/۱). 

(۳) ینظر: علي بن محمد بن علي ابلرحان ت (۸۱7هس), التعریفات: (۷۲/۱), دار الکتاب العري, بيروت, 
ط۱, ٤٠٥‏ ١هر‏ تحقيق: إبراهيم الأبياري. 

)٤(‏ ينظر: احمد القاضي, جامع العلوم في اصطلاحات الفنون: (۲۷۲/۱), مؤسسة الأعلمي للمطبوعات, بيروت. 


الفصل الأول: التعريوع بالعنوان ومفر داند _ 


ثانياً: التَضَادٌ: هو التباين والتقابل التام, والضّ - بکسر الضاد - کل شيء ضَّادَ 
شيعا ليَْلبَه؛ فالسواد ضد البياض, والوت ضد الحياة, تقول: e‏ 

وقيل: الضّدٌ هو النظير والكفء والجمع آضنداد, وض الشيء مثله, رضله أي 
حلاف اده لفاك إذا باینه مُخالف ود هما اللذان ينتفي آحدها عند وجود 
صاحبه كالسّواد 00 . وحاء في العجم: الضد لد - بفتح الضاد - هو الف يقال 
ضَدَّ القربّة: ملأهاء َد . 

والضَدّان الشّيئان اللذان تحت جنس واحد, وينافي كل واحد منهما الآخر في 
أوصافه الخاصة, وبينهما أبعد البعد كالخير والشر, والسواد والبياض, وما لم يكونا تحت 
جنس واحد لا يقال ضدان كالحلاوة والحركة, وهما صفتان وجوديتان يتعاقبان في موضع 
واحد يستحيل احتماعهما في وقت واحد كالليل والنهار“. 

والضّدان في اصطلاح المتكلمين عبارة عما لا يجتمعان في شيء واحد, ومن جهة 
واحدة, وقد يكونان وحوديين كما في السواد والبياض وقد يكون أحدهما سلباً وعدماً 
كما في الوجود والعدم. 


وقد يكون الد جماعة, والقوم على ضدٌ واحد إذا اجتمعوا عليه في الخصومة, 


سم م 


5 00 رده 2 1 0 ۾ 04 £ 1 
ومنه قوله تعال: کا سس ترون . سبادتهم ویکونون علیهم ضدا) © أي: اعوانا, وقيل 
أعداء, وبلاء؛ وقد اختلف أهل العربية في وحه توحيد الضت وهو صفة لجماعة, وذهب 


(۱) ينظر: الیل بن أحمد الفراهيدي ت (۱۷۵ه), كتاب العين: (5/1), دار ومكتبة افلال, بيروت, تحقيق: 
د. مهدي المخرومي, د. إبراهيم السامرائي, وينظر: الزبيدي, تاج العروس من جواهر القاموس: (۳۱۰/۸). 

(۲) ينظر: ابن منظور, لسان العرب: (5555/4), والفيومي, المصباح المنير: .)١85/1(‏ 

(؟) ينظر: ابن فارس, معجم مقاييس اللغة: (۳. 

)٤(‏ ینظر: زكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري, أبو يحيى السنيكي ت (575ه,, الحدود الأنيقة والتعريفات 
الدقيقة: (۷۳/۱), دار الفكر المعاصر, بيروت, ط١, 41١‏ ١ه,‏ تحقيق: د. مازن المبارك, وينظر: الناوي, 
التوقيف على مهمات التعاريف: فصل الراء, (4۷۱/۱), وباب الضاد, (0۷۹/۱. 

(ه) ينظر: الكفومي, كتاب الكليات: (8۰/۱). 


. الفصل الأول: التعریفه بالعنوان ومفر داته 


نُحَوِيُو البصرة إلى أن الصّدَ يكون واحداً وجماعة, مثل الرّصّد والأرْصاد, والرّصّدُ یکون 
للجماعة. 

والفرق بين الضّد والنّقيض: قيل إن النقيضين ما كان التقابل بينهما تقابل النفي 
والإثبات, أو العدم والملكة» ولذا لا عکن احتماعهما في مادة» ولا ارتفاعهما كالح ركة 
والسكون, والعدم والوحود. وأمّا للتضادان: فيجوز ارتفاعهما وعتنع احتماعهما كالسواد 
والبياض. وأما المتخالفان فيمكن اجتماعهما وارتفاعهما جميعاً كالسواد والقيام, فيصح أن 


نقول: ( هذا قائم أسود )» و( هذا قائم ليس بأسود ). 


(۱) ينظر: ابو حعفر محمد بن جرير بن يزيد الطبري ت (۳۱۰هس), جامع البيان في تأويل القرآن: (۲4۹/۱۸), 
مؤسسة الرسالة, بيروت, ط١,‏ 4۲۰ ۱ه/ ۲۰۰۰م, تحقيق: هد محمد شاكر. 


(۲) ينظر: أبو هلال العسكري, الفروق اللغویة: (۲۲/۱). 


الفصل الأول: التعر یم بالعنوان ومف داته . 


ثالقا: اارض: الماع على سبیل التّقابل, وأصله من العَرض وهو لنم(/. تقول: 
( عرض لي كذا ) إذا استقبلك ما يمنعك مما قصدته, وتَعَارُضُ البيّنات لأن کل واحدة 
تعترض الأخرى وتمنع نفوذها, ومنه سمي السات غارفا لأنه يمنع شعاع الشمس 
وحرارتها من الاتصال بالأرض. 

والتعَارْضِ هو تقابل الحجتين المتساويتين على وجه توحب کل واحدة منهما ضد 
ما توجبه الأحرى, وقيل هو التَّمَانُع بين الدليلين مطلقاً بحيث يقتضي احدها غير ما 
يقتضيه الآخر. وتعارض البينتين: هو أن تشهد إحداهما بنفي ما أثبتته الأحرى» أو بإثبات 
ما نفته“. والتَّعارْضِ عند الأصوليّين:" هو أن یتقابل دليلان بحيث يخالف أحدها 
الاس "20 

ويكون التَعَارْض بين الدليلين إمّا كليا أو جزئياً, فان كان التعارض بين دليلين من 
كل وجه بحيث لا يمكن الجمع بينهما فهذا هو التناقض وهو: (التّعَارض الكلّي) ما إذا 
كان التعازض بين دليلين من وجه دون وجه, بحيث يمكن الجمع بينهما بوجه من الوجوه 
فهذا هو: (التعَارْض ابلزتي)٩.‏ 


)0 ینظر: الزبيدي, تاج العر وس من حواهر القاموس: (4۰۸/۱۸). 

(۲) ینظر: الفيومي, الصباح النیر: (4۰۳/۲). 

(۳) ابو عبد الله خمس الدين العروف بابن أمير الحاج ت (۸۷۹ه), التقریر والتحریر في علم الأصول: (۳/۳), 
دار الفکرر بیروت, 4۱۷ ۱هت/ ۱۹۹ 


.)۵/۳( ینظر: الصدر السابق:‎ )٤( 


ویتضمن تلانة مباحث وهی على النحو الآني: 


المبحث الأول: الاختلاف والتناقض في الصفات الالمية 


المبحث الثاني: الاختلاف والتناقض في تشببه الإله وتجسیمه 
المبحذ التالت: الاختلاک والتناقض فب وعد الله ووعيده 


ومکان وجود الإله 


ویتضمن سبعة مطالب وهي على النحو الآتي: 


المطلب الأول: الاختلاف والتناقض في صفة الندم والکذب 
المطلب الثاني: الاختلاف والتناقض في صفة القدرة والعجز 
المطلب الثالث: 11 ختلاک والتناقض في صفة التعب والاستراحة 
المطلب الرابم: الاختلاى والتناقض في صفة النعاس والنوم 
المطلب الخامس: الاختلاف والتناقض قي صفة العلم والجهل 
المطلب السادس: الاختلاف والتناقض في صفة العدل والظلم 


المطلب السابع: الاختلاف والتناقض في صفة الرحمة والمغفرة 


لمعل یم ات اس مق تومیر خی موی 


كعمس موي مسر 


المطلب الأول 
الاختلاف والتناقض في صفة الندم والكذب 


احتلفت الأسفار اليهودية في مسألة ندم الله (كك) على شيء فعله, أو لم يفعله إذ 
ذكرت بعض الأسفار أن الله (كْ) ليس كمثل البشر وضعفهم فهو لا يندم ولا يكذب, 
لأن الندم والكذب صفة الإنسان الجهول بعواقب الأمور, فتقول: " لیس الله اسان 
فیکذب, ولا ابْنَ اسان فَينْدَمَ ۲۳ وتروي الأسفار في موضع آخر كلام الرب عن نفسه, 
رل نالرت کلمت يَأتِي فافعله لا اطق ولا أضفق ولا أندم , ورد في سفر 
صموئیل أن ارت حعل شاول ملكا علی نون رال وأمره بقتال العمالیق, حیث قال 
کین O‏ ی ولا دم له لیس اسان یندم ۳۳. 

فهذه النصوص الثلاثة الق ذکرقا الأسفار تبين بدلالة قاطعة أن الرب" لا يندم ولا 
نف له ذللک, ولکن سرعان ما ند أن هذه الاسفار تناقض بعضها بعضاً رقف مر فد 
الندم لله (كك) في مواضع کثبرة, على آمور صنعها أو لم یصنعها, فقد ذکر صموئیل وی 
اتسيف أن الزن ندم علی فار شاول لمللك تع !سرائیل, حیث یقول: " تدش 
علی أَنّي قَدْ جعلت شَاولَ مَلِكَا "“, وفي موضع کلامه عن هلاك بي إسرائيل, قسال: 


دم الرّبُ عن الشّرٌ وَقَالَ للمّلاك الْمُهْلِكِ الشّعْب کفی الا رد يَدَكَ , وهذا يخالف ما 


ذکر آنفا. 


.)۱٩ :۲۳( عد:‎ )۱( 

(۲) حز: (۲: ۱۶). 

.)۲٩ :۱( ۱صم:‎ )۲( 

(6) ١صم:‏ (۱۵: ۱۱), تزعم الأسفار أن الله (ّْ) ندم على تولية شاول للملك لأنه لم ينفذ کلامسه, إذ بُعث 
صموئیل إلى شاول يخبره بان الرب يأمره بقتل وسحق کل احد من أهل مدينة العماليق, ولا يستثين منهم 
أحدا, وآمره بقتل الرضّع والأطفال والنساء, بل حى الحيوان, وتذکر الأسفار أن شاول لم يلتزم أمر السرب 
بدقة, فقتل جميع البشر والحيوانات افزیلة, وعفا عن الحيوانات السليمة, وعلى هذا سخط الرب عليه وندم 
على أن جعله ملکا. ينظر: ١صم: :١5(‏ ۲, ۳), واصم: (۱۵: ۸- ۱۱). 

.)15 :۲ ینظر: ۲صم: (؛‎ )٥( 


الفصل الثاني الا ختلاوے والتناقض ف في "الالوهية" : 304 عند آلیصود 


وورد في سفر التكوين أن الربّ عندما رأى شر الإنسان كثر في الأرض؛ حزن 


كثيرا وندم, فقال: " فَحَزْنَ الب أنه عَمِلَ اسان في الأزض وَتَأْسّفَ في قلبه فقا الرّب 
“ووه ا 


نحو عن وجه الأرض الاسَان الذي خلفتة. ۳ حزئت آني عَمِلتُهُمْ 
و اتروع و زه زو اه أي ع لكر کی اسه 
مذكرا لاه بأنه شعب عبيدك إبراهيم وإسحاق وإسرائيل فيقول: " لیم الرّب عَلَى الشّرٌ 
الذي قال إِنّهُ يَفعَلهُ بشغبه "0". 
وتحدثت الأسفار عن قصة بي إسرائيل مع الرب وأنه ندم على ما فعله هم بعد 
وفاة يشوع, حيث قام جيل آخر ۸ يعرف الرب ولا العمل, فتركوا إله آبائهم وساروا 


ی (PD‏ ا ©( .= ات نات "وه ماه بت و 
وراء آمة آخحری وعبدوا البعل وعشتاروت ", فیقول سفر القضاة: فحمی عضب 


لربٌ عَلَى إِسْرَائِيلَ» فدفعَهم بأيدي تاهبین تَهَبُوهُمْء وَبَاعَهُمْ بید آعدایهم حولهم ولم 
يَقدِرُوا بَعْدُ عَلَى الوقوف آمام أَعْدَائِهِمْ "“, ثم بعد ذلك تراحع غضب الربٌ علیهم وأرسل 
من ينقذهم " وا البق وف یبد اهبيهمْ ۳۳, ویعلل السّفر نفسه سبب 
مبعث الرب للقضاة وانقاذ بي إسرائيل, بقوله: " ان الرب تدم من أجل آنینهم ۳۳. 


(۱) تك: (7: ۶, ۷). 

(۲) خر: (۳۲: ۱). 

(۳) البَعْل وجمعه بعلیم: اسم سامي معناه (( رب أو سيد أو زوج )) وهو إله كنعاني, وکان إله المزارع ورب 
الخصب في الحقول وق الحيوانات والمواشي. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱۸۱), والمسيري, موسوعة 
الیهود واليهردية: (4۰۸/۱). 

(4) عشتارژوت: وهي الافة الرئيسية في كل من بابل وآشور ومدن الفينيقيين الذين "موها (عسشتار), رمزت إلى 
القمر والشمس, انتقلت عبادتها إلى ب (سرائیل أيام الملك سلیمان, واستمرت حى بحيء یوشیا (۱۳۸ ق.م), 
سْمّيت عند السومریین (الأم العذراء) واليونانيين (أستري). ینظر: النجد في الأدب والعلسوم: ص(۳۹۱), 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(578). 

.)١5 :۲( قض:‎ )۵( 

(5) قض: (۲: ۱۲). 

(۷) قض: (۲: ۱۸), وورد ف التلمود: " يتندم الله على تركه اليهود في حالة التعاسة حتى إنه يلطم ويبكي کل 
يوم, فتسقط من عينه دمعتان في البحر, فيسمع دويهما من بدء العالم إلى أقصاه ". ينظر: د. وهلنج, (ترجمة) د. 


يو سف نصر الله الکنز المرصود ق قواعد التلمود: ص(01). 


فق مقن اا أن اه النده إل تقس حن رم اس ی 
وورد في سفر زر (2) م1 زار 


إسرائيل وأمره أن يدعوهم إلى شريعته لعلهم يسمعون ویرحعون, فقال: " فَأَنْدَمَ عن ال 
أن لته بهم ین أجل شر الم ۳ وبعد تمردهم على الرب, عاقبهم, 
ثم قال نادماً في حقهم: " لي ندمت عن الشرٌ الَذِي تغل کم ), ويستمر السسّفر نفسه 
في عرض ندم الرب حى يروي أن الرب قال: " يَقُولُ الربُ: إلى له سیزت... هل ین 


(ON سردب‎ 


الندامة 


الذي قصدت 


ویذ کر سفر یونان أن الربّ يندم على ما فعل وما كان سیفعل؛ فقال واصفاً اه 
بشأن قومه: " تدم الله عَلَى ال الذي تکلم أن يَصنعَهُ بهم فَلَمْ يئن ", وتختم الأسفار 
ندم الربّ بموضعين في سفر عاموس نحو حديثه عن يعقوب وما جرى له وهو صغير, 
فتقول: " دم الب عَلَى هذا فَهُوَ أيْضًا لآ يَكُونُ ۳۳. تعالى الله عن ذلك علواً كبيرا 

أما المسلمون: 

فيرون أن الندم والكذب من الصفات الذميمة التي لا يحوز أن يتصف الإله ها 
وهذا ما علم من الدين بالضرورة وشهدت به الفطرة السليمة والعقول المستقيمة, وهو 
اعتقاد كل من يؤمن حق الإبمان بوجود الله تعالى وكمال علمه وقدرته, فإن الله (قق) 
منزه عن كل نقص وعيب, إذ الندم نتاج الخنطأ أو العجز أو الجهل, والكذب ناج 
الوهم أو الخديعة, وكلاهما نقص, فلا يوصف با سبحانه آبدا لأنه يتناف مع كماله 


۳۹ 
۶ 


و 0 
وحكمته وهي ممتنعة عنه, قال تعالى: ومن آصدق من الله قيا 4 , وقال سبحانه في 


(۱) ار: (۲۲: ۲). 
(۲) ار: :٤۲(‏ ۱۰ 
(۳) ار: (۱: .)٦‏ 
)٤(‏ بون: (۳: ۱۰). 
(۵) عا: (۷: ۳, 1). 


(5) سورة النساء: ۰.۱۲۲ 


الفصل الثاني: الاحتلاهم والتناقض فى "الإلوهية" عند اليهود 


7 و 1 2 
ET‏ 2 بوي و و و ر 7 ۳۹۳ (۱)) ۰ 4 2 ۳ 0 


(۱) سورة النساء: ۸۷. 

(۲) ينظر: القرطي, ابحامع لأحکام القرآن: (۳۹۲/۵), وابن قیم الجوزية, مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم 
والارادة: (۷۰/۲), ومحمد بن علاء الدین ابن أبي العز الحنفي الدمشقي ت (57لاهس), شرح العقيدة 
الطحاوية: (۱۸۷/۱), دار السلام للطباعة والنشر, مصر, ط١,‏ 8475 ١اه/‏ ۲۰۰۵م, تحقيق: جماعة من 


العلماءر وابن عجيبة, البحر المديد: (۱۱۳/۲). 


الفصل الثاني: الأختلاك والتناقض في "الإلوهية" عند الیمود 


المطلب الثاني 
الاختلاك والتناقض في صفة القدرة والعجز 


تناقضت الأسفار اليهودية في وصف قدرة الله (كلك) وعجزه, فهي تصفه بالقدرة 
التامة تارة, وبالعجز تارة أخرى, فقد وصفته بعض الأسفار بوصف حق, حين طت 
على آنه: " لا اله ار علی کل شيء واه “ورور ف سم ای "الله القوية 
یعطیکم رَحْمَة ۳ وني موضع آخر ومن السفر نفسه: "ون يتقو ليوف داه القادة 
عَلَى کل ي؛ "”", ويروي السفر نفسه أيضاً ما جاء في معن القدرة, فیقول: " هل 
تفیل و 
كك و آخر نالرت کلم موسی وليل وطن قدرته, فتسول؛ 
" کم کلم الله مُوسَى وَقَالَ له 2 .. الإلهُ القایز علی کل شي E‏ , ووصف الله 
- جل وعلا - في سفر ناحوم بأنه: " بَطِيءُ الب وَعَظِيم القَذرة o‏ د او 
بالإله القدير: " أا الله لمیر . 
وتروي بعض الاسفار أن الربٌ عظيم القوة وشديد القدرة, وهذا ما جاء في سفر 
إشعياء, إذ یذ کر أن الربٌ وی بن إسرائيل حینما وصفوه بالعجز وشبّهوه بغيره, فقال: 
1 7 إلى العَلاءِ عَيُوئكُمْ وانظروا: مَنْ خلق هذه من الذي يُخْرْ بعدد جِنْدَهَا يذو كلها 
ور إكثرة القوّةِ وکونه شَدِيدَ القذرة لا يُفْقهُ أحَدُ "“, وقال حزقیال في سفره واصفاً 


(۱) طو: (۱۳: 4). 

(۲) تك: (۶۳: ۱۶). 

(۳) تك: (4۸: ۲). 

.)۱ :۱۸( تك:‎ )٤( 

)8 را و 6۳ 

.)۳ :۱( نا:‎ 0١ 
1۱۱۵۱ 


(۸) إش: (۰: ۲۲۰). 


الفسل الثاي: الم والتناقس فى "اللومية"عندالیموج 


الرب وکمال قدرته: " یا الب اله اسرائیل... انح هو الله وحدك لكل ممالك الأرض, 
الث وخدك فكعت الما وال فى ۱۱ 

وقد جاء نقيض هذا المعتقد في مواطن كثيرة من الأسفار, حيث نسبت لله (كك) 
العجز والضعف, ومن ذلك عجز الاله عند مصارعة یعقوب 851), إذ ورد في سفر 
التكوين عندما صارع الرب يعقوب " رَأَى أنه لا ف عليه "۲ وبعد استمرار وقت 
المصارعة طلب الربّ من يعقوب أن يطلقه, فقال: " أَطَلِقَنِيء لأ قذ صلع جر فَقَالَ لا 
طِقك رن لَمْ ثباركني فقال له ما اسمك فقال یعقوب فقال لا يُدْعَى اسمك في ما بَعْدُ يَعْقَوبَ 
بَلْ إِسْرَائِيلَء لأَنّكَ جاهذت مَعَ الله وَالئّاس وَقدَرْتَ ۲۳ فنصت هذه الفقرات بدلالة قاطعة 
على أن يعقوب صارع الربّ وقدر عليه. تعال الله عما يقولون 

ولقد حاول بعض اليهود سد هذه الثغرة الشنيعة, والعيب الواضح في کتاهم 
وی ل رنه یم مار ندر وی هرمن EEE E‏ 
يُقصد به الربٌ سبحانه, بل هو ملاك الرب”'', وممن تبئ هذا القول من اليهود سعديا 
الفيومي“. 

آما ما جاء من قول محققي نسخة الرهبانية اليسوعية فإنه يخالف ما ذهب إليه 
الفيومي بل ویثبت خلافه, إذ قالوا: " إن للقصود من هذه الرواية الغامضة هو الصراع 


.)۱5 :۱٩( ۲مل:‎ )۱( 

(۲) تك: (۳۲: ۲۵). 

(۳) تك: (۳۲: ۲۶ ۲۸). 

(4) ینظر: فتحي محمد الزعي تأثر اليهودية بالادیان الوئية: ص(4 5۰). ولقد رد الامام ابن حزم على مسن قال 
هذا القول وأثبت أن النصّ يدل على أن الصارع هو الله سبحانه وتعال. الفصل ف الملل والأهواء والنحل: 
(۲۳۲/۱, ۲۳۳). 

(ه) سعدیا الفيومي: هو سعدیا بن یرسف بن یعقوب الصري أحد حاخامات - فقهاء - اليهود, ویدعی أيضا 
(سعدیا جاءون ), ولد في مصر سنة (۸۸۳ ¬ 44۳) في قرية آبر صويرة في الفيوم, تلقی في قريته تعلیما عربی 
كما درس الکتاب المقدّس والتلمود ثم توجّه إلى فلسطین حيث أكمل دراسته, وید سعدیا ول من وضع 
فلسفة دينية يهودية متكاملة حول أسس العقيدة اليهودية, ومن أشهر مؤلفاته كتاب "الأمانات والاعتقادات". 


ينظر: أدورد فنديك, إكتفاء القنو ع: ص(85١),‏ المسيري, موسوعة اليهود واليهردية: (۳۸/۲). 


الفصل الثاني: اللحتلافم والتناقض في "الإلوهية" عند الیمو 


الجحسدي» أي صراع مع الل يبدو فيه یعقو ب الغالب وله ولكنه حين عرف طبيعة 
حصمه السامية اغتصب بر کته ۲ 

وجاء في سفر العدد أن بي إسرائيل کذبوا الرب وأهانوه بأقواشم وأفعالهم, واه 
غير قادر علیهم؛ لعجزه وضعفه وهو یخبر موسی بذلك, فیقول: " وَقَالَ الرّب لِمُوسَى: 
حتّی متی يُهِيكنو هذا الشّعْب؟ وَحَنّى مَتَى لآ يُصَدقُوئنِي مد 

ومن افتراءاقمم آیضا أن الرب عجز عن طرد الکنعانیین, بل حشي منهم لأفم 
کانوا عتلکون مرکبات حديدية, فتقول الأسفار: " وَكَانَ الب مَعْ يَهُودا فَمَلَكَ الْجَبَلَ 
وَلكِنْ لمْ يَطْرْدْ سکانٌ الوادي: لأنَّ لَهُمْ مَرْكَبَاتِ حَدِيدٍ ۲۳ فكان ذلك سبباً لعجزه عنهم. 

أما المسلمون: 

فيرون أن صفة القدرة وكماها ثابتة في حقّ الله (طْ) فهو سبحانه القادر على كل 

5 8 0 ۳ 2 وم ۳ 

شي» قال تعالى: «9 ولله ملك السّمّاوات والارض واللهُ على كل شىء قدی4" وقال 
سبحانه: وما كان الله عجره من شيء في السّمَاوَات ولا في الازض إن هكان عَلِيمًا 


قدا 4 حيث نبه الله - سبحانه وتعالى - في آخر الآية على دليل انتفاء العجز وهو 
كمال العلم والقدرة, فان العجز نما ينشأ ما من الضعف عن القيام ما يريده الفاعل» وإما 
من عدم علمه به والله لا يعزب عنه مثقال ذرة في السماوات ولا في الأرض, وهو على 
كل شيء قدير, وقد اتفقت العقول والفطر على كمال قدرته وعلمه فانتفی العجز» ل ا 
بينه وبين القدرة من التضاد؛ ولأن العاحز لا يصلح أن يكون له. 


(۱) د. منقذ حمود السقار, هل العهد القدم كلمة الله: ص(50). 
(۲) عد: (۱: ۲۱۱ 

.)۱٩ :۱( قض:‎ )۳( 

(4) سورة آل عمران: ۱۸۹ 

(ه) سورة فاطر: 4 4. 

(1) ینظر: ابن أبي العز الحنفي, شرح العقيدة الطحاویة: (۱۰۹/۱). 


الفصل الثاني: الاحتلافم والتناقض في "الالومیة" عند الیموت 


المطلب. الخالث 
الاختلاک والتناقض في صفة التعب والاستراحة 


اضطربت عقيدة اليهود في نسبة التعب إلى لله ركك) , فنجدهم ية قدا ن ع 
صفة التعب والاستراحة تارة وید a‏ اعرف ون الاقم عار ل سال ات رال 


ورد فيه أن الربَ خلق أطراف الأرض من دون أن يمسه تعب ولا إعياء, فيقول: " خالق 


و 6۱(۷۱) 


أطراف الأَرْض لا یل ولا ييا 

وهذه القدرة الي آثبتتها أسفار التوراة لله (كلك) خالفت وناقضت عدّة نصوص 
وردت في مواضع أخر من التوراة نصّت على أن الله - سبحانه - يتعب ويحتاج إلى 
الاستراحة ال لا غناء للمتعب عنها بعد طول العمل والعناء, وهذا ما أشار إليه سفر 
التكوين في معرض حديثه عن خلق السماوات والأرض, إذ يقول: " فرغ الله في الوم 
السّابع من عَمَلِ توق ا السابع من جميع عَمَلِهِ الذي یل ۳, وورد 
في سفر الخروج: " في سن یام صَنع الب السماء وَالأَرْضَّ وفي الیو السّابع”" اسْتَرَاحَ 


2 


)(۷ - ec 
۰ ودنفس‎ 


وتذکر ال تفار أن الربٌ بعد حلق السماوات والارض طلب أن یکون له مکان 


(o)n , م‎ 9۶ |! 


یستریح فیه, فقال: " أَيْنَ مَکانْ رَاحَتِي؟ 


ولیس تعب الرب ول الأسفار اليهردية مقتصرا علی علق السماوات والارض 


3 ۳ 97 5 2 3 327 
فحسب» بل بحعل بعض الأسفار الرب يتعب من أمور أخرء حيث يروي سفر ملاخي أن 


(۱) إش: (۰: ۲۸). 

(۲) تك: (۲: ۲). 
التوراة أن من وصایاهم: " ينه یام ْمَل وتصلع جمیع عَمَلِكء وَأَمّا لیم السابع فيه سَبْتْ للرّب الهك لا 
تصلع عَملا ". ینظر: خر: (۲۰: ۱٩‏ ۰ 

.)۱۱ :۲۰( خر:‎ )٤( 


.)١ 55١ إش:‎ )۵( 


الفصل الثاني 


.: اللختلافه والتناقض هي "الإلومية" عند الیسوب 


الرب تعب من کلام بن إسرائيل, فیقول: ۲ لقه أنه و وجاء في سفر 


م و و ر و أَعْمًا 9 


ارا ول يَسْتَطِع الرّب أن يتيل بَعْدْ ین أجل شَر أعُمالکم ". 


آما السلمون: 

فیعتقدون أن التعب والاستراحة من الصفات الذميمة الق يتنزه الباري عنها 
سبحانه» وقد رد القرآن الکرم هذه الافتراءات 2 في سورة ق, إذ قال الله تعالى: 
ود خق ارات ل هما في سم وما سم من فرب فنزه الله 
(يْكَ) نفسه عن مس اللغوب» لین كمال قدرته, فهو سبحانه موصوف بصفات 
الکمال» منزه عن كل نقص وعیب"*, وورد في أسباب النزول: أن هذه الآية نزلت 
في يهود المدينة عندما زعموا أن الله خلق السماوات والأرض في ستة أيام واستراح(. 


5 رو 
قال المفسرون: # وما مسا من لغوب © ؛ أي: وما أصابنا من إعياء, ولا نصب, 


ولا تعب . قال تعالى: بر رد شب أن يول لمكن يكو 4 , وقال: ون 


۳ 
ر ام 0 
4 


نرا إلا واحدة کم بر 


9 


(۱) ملا: (۲: ۱۷). 

.)۲۲ :٤٤( ار:‎ )۲( 

(۳) سورة ق: ۳۸. 

(6) ينظر: نعمان بن محمود بن عبد الله آبو البركات خير الدين الآلوسي ت (۱۳۱۷هسس), حلاء العينين في 
محاکمة الأحمدين: (44۸/۱), مطبعة المدي, القاهرة, 4۰۱ ۱ه/ ۱۹۸۱م. 

(5) علي بن هد الواحدي أبو الحسن ت (4”58ه), أسباب الترول: 59/1١١‏ ؟), موسسة الحلبي وشركائه, 
القاهرة, ۱۳۸۸ه/ 55/8 ١م,‏ والسيوطي, الدر المنشور: (4۸۰/۱۱). 

(1) ينظر: الطبري, جامع البيان في تأويل القرآن: ,)۳۷١/۲١(‏ والماوردي, النكت والعيون: (۳۰۹/۰), 
والقرطي, اللجامع لأحكام القرآن: (۲۳/۱۷) وابن كثير, تفسير القرآن العظيم: (4۰۹/۷), وابن عجيبة, 
البحر المديد في تفسير القرآن المحيد: (۲۸4/۷), وابن عاشور, التحرير والتنرير: (4؟/4 5). 

(۷) سورة یس: ۰۸۲ 

(۸) سورة القمر: ۵۰. 


الفصل الثاني: الاحتلاف والتناقض في "الإلوهية" عند الیمود 


المطلب الرابع 
الاختلاف والتناقض في صفة النعاس والنوم 


اختلفت الأسفار اليهودية فيما بينها في إثبات صفة النعاس والنوم لله (بق), 
فذكرت بعض الأسفار أن الله ركلك) خالق السماوات والأرض منزه عن النعاس والنوم, 
وأنه سبحانه لا ينبغي له ذلك, فتقول إن " الب انم السْمَاوَاتِ والأزض, لآ يَدَعُ رجلك 
تِن حافظك له للع ولا یام ۰٩۳‏ 

وسرعان ما نحد أن هذا الاعتقاد قد تناقض في التوراة”, إذ يروي السفر نفسه أن 
7 شرب الخمر ول يسيطر على نفسه فنام, فیقول: " فاسْتیقظ الرّبُ! كئائِم کجبّار 

ین الحْْر ۲ وفي موضع آخر " ' استیقظا لماذا تتغافی يا زب "“. ۱ ۱ 

وجاء في سفر زکریا أن الربٌ استیقظ من نومه, بسبب ضجيج بن إسرائيل عليه 

فقال: " اسكتُوا يا كل البشر قَدَام الب لأَنّهُ قد استيْقظ مِنْ مُسکن قدْسِه ۳ وهذا يناقض 
TS‏ ۱ ۰ 


أما السلمون: 
فيقولون كما ع رهم ق القر آن الکرم والسنة المطهرة, إذ قال تعال : « الله 


اد مم g2‏ ي ر 


إل إلا هو لحي ام لا اذه سئة ول له ما في الساوات وما في الض 4( قال 


م7 


(0 مز: (۱ ۱۲: ۳). 

(۲) وورد في التلمود أن الله رك ينام في الليل, ویستیقظ ف النهار, وقد قسّم وقته على اي عشرة ساعة وهر 
یداوم عليها كل يوم, فيقول: " إِنَّ النهار اثنتا عشرة ساعة: الثلاث الأولى منها يجلس الله ویطالع الشريعة, 
وفي الثلاث الثانية يحكم, وفي الثلاث الثالثة يطعم العالم, وفي الثلاث الأخيرة يجلس ويلعب مع الحوت ملك 
الأسماك...". ينظر: د. يوسف نصر الله, الكنز المرصود ف قواعد التلمود: ص(55). 

(۲) مز: (۷۸: 66), 

(4) مز: (44: ۲۳). 

(ه) زك: (۲: ۰۱۳ 


(۲) سورة البقرة: ۲۵۵. 


الفسل الثاني: الاختلاض والتناقض في "الإلومية" عند الیمود ... 


اوو طا ذه سكة 5 ولا ۹ أي: لا يأحذه نعاس فينعس» ولا نوم فی‌ستتقل 
و 

وجاء في الحديث الصحيح: ( إن الله لا ینام ولا ينبغي له آن تام ر قال 
النووي: " ومعناه الإخبار أنه تعالى لا ينام وأنه مستحيل في حقه النوم, فإن النوم انغمار 
وغلبة على العقل يسقط به الإحساس والله مزه عن ذلك وهو مستحيل في حقه ۳؛ 
ولان ذلك یتضمن كمال حياته ویس كما قال تعالى: وت على ال الذي نا 


وت ۲4 فهو سبحانه حي لا يموت» قیوم لا ینام 


)۱( لس اعاس وهو النوم الخفيف» والوستان: بين النائم واليقظان, والنّوْم: هو الثقيل المزيل للقوة والعقل. ينظر: 
ابن سیده, الحصص: (4۹۳/۱), وابن منظور, لسان العرب: (۷۳/۹, 4۸۳۹). 

(۲) ینظر: الطبري, حامع البیان في تأويل القرآن: (۳۸۹/۵), وأبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي ت 
(۳۲۱۷ه), تفسیر ابن أبي حاتم: (۱۳/۳), المكتبة العصرية, مصر, تحقيق: أسعد الطيب, وال‌اوردي, 
النكت والعيون: ,)۳۲١/١(‏ والبغوي, معام التتريل: (۳۱۲/۱), والسيوطي, الدر المنشور: .)١5/7(‏ 

(۳) أخرجه: مسلم في صحيحه, كتاب الإبمان, باب- قوله (يَ) إن الله لا ينام: )١51/1(‏ برقم (۱۷۹), وابن 
ماحه تي سننه, كتاب الإيمان وفضل العلم, باب- فيما أنكرت الجهمية: (۷۰/۱) برقم ,)١30(‏ وأبو يعلى في 
مسنده: (۱۹/۱۳) برقم (۷۲۹۲), من حديث أبي موسى الأشعري (#5ه) قال: ( قام فينا رسول الله (و) 
بأربع: إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام, يرفع القسط ويخفضه, ويرفع إليه عمل النهار باللیل, وعمل الليسل 
بالنهار ). 

,)ه31١( المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج: (۱۳/۳), وينظر: عبد الرحمن جلال الدين السيرطي ت‎ )٤( 
الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج: (۲۲۶/۱), دار ابن عفان, المملكة العربية السعودية, ط۱,‎ 
تحقيق: أ إسحاق الحويئ, وينظر: زين الدين عبد الرؤوف المناوي ت (۱۰۳۱ه-):‎ ,١15/ه١5‎ 
التيسير بشرح الحامع الصغير: (075/1), مكتبة الإمام الشافعي, الریاض,ط۳, ۰۸ ۱ه/ 19484ام.‎ 

(5) سورة الفر فرقان: /ه. 

(5) ينظر: ابن أبي العز الحنفي, شرح العقيدة الطحاوية: (۱۲۰/۱), والآلوسي, حلاء العينين: (44۸/۱). 


الفسل الثانی: الالاهم والتناقص في "الإلومية" منت اليو 


المطلب الخامس 
الاختلاک والتناقض في صفة العلم والجهل 


تحدثت الأسفار البهودية عن علم الله (وَيْكَ) ومعرفته بکل شيء دب على الأرض, 
إذ وصفته بعض الأسفار بوصف حق, حين نصّت على أنه إله سمیع عليم .ععرفة ما يصنع 
عباده فوق الأرض, وهذا ما ورد في سفر التثنية, حيث يروي أن الرب يخبر قوم موسى 
(لكفتلة) بأهم إذا تمسكوا بوصایاه آبدهم بأرض خير من أرض مصر وأنه لا یغفل عنسهم, 
فیقول: " عَيْنَا الوب إلهك لیهّا دائما مِنْ ود الستة إلى آخر ها وقال: " عيئي الرب 
تجولان في کل الأرْض لِيَتَشَددَ مُع الذي قَلَوبهُم كامِلة توه 0 

ووصف الله (ويْكَ) في غير موضع من تیار بأنه ناظر جمیع أفعال عباده خيرهم 
وشرهم, فقال: " في کل مکان عَيْنَا ارب مان الطالحِينَ وَالصَالِحِينَ ۳, بل قد هي 
بنو إسرائيل في نصوص التوراة عن مخاطبة الرب بالکلام الستعلي غير الواضح؛ لأنه إله 
سميع عليم بكل شيء, فجاء في سفر صموئیل: " لیس قذوس مِثْلَ الرّبّ... لا كرو الم 
الاي المُستَعْلِيَ وتبرج وَقَاحَة ین أَفْوَاحِكُمْ, لأنّ الب ال عَلِيمُ َيه تُورَنُ الأعْمَالُ ". 

ویذ کر سفر التكوين قصة الملك أبيمالك7”', مع سارة زوج إبراهيم (اكتكك), وأن 
الملك ۸ يطلبها إلا بعد أن علم أن إبراهيم أخوها وأنها غير متزوجة, فيروي السفر نفسسه 
ُن الرب جاء إلى أبيمالك في الحلم وقال له: " ها أت مت ین أجل ارو الي أخذتهاء 
فا مُترَوَجَة ببَعْل, وَلكِنْ َم يَكَنْ أبيمالك قد اقترب إلَيْمَا ", فقال أبيمالك لارب ُعللا 


و (۱۱: ۱۲). 

(۲) ۲خ 1 . 

رض آم: ره ۱: ۳). 

.)۳ ,۲ :۲( اصم:‎ )٤( 

(5) أبيمَالك: اسم عبري معناه (( أبو ملك )) وهو اسم للك في فلسطین عاش في عصر إبراهيم (ة), جاء 
إبراهيم إلى اوسا ررس و وی وبعد ذلك دخل إبراهيم (اقتل) مع أبيمالك في عهد 
بشأن آبار المياه الي تخاصم عليها رجالهماء وسْمّي ذلك المكان بعر سبع. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: 
ص(۲۳). 

(1) تك: (۲۰: ۲). 


الفصل الثاني: الأاحتلاه والتناقض في "الإلوهية" ميد اليهوت 


ما فعل: " ألم يقل هو ِي الا آختي ومي أَيْضًا لفسها قالت هو آخي, بسلامة قلبي وَتَقَاوَةٍ 
يدي فعلت هذا ویذ کر الشف نفسه أن الله ركف صلّق قزل اكلك؛ لأنه یعلم ما في 
فد ا اه اه مع هن أن ينها فقو ال " فَقَاكَ له الله فِي الْحُلم, أنا 
آیضّا عَلِمْتْ آئك بسلامة قلبك فعلت هذا وآنا أَيْضَا آنسکئك عَنْ آن تُخْطئ اني» لذلك لَمْ 
أدعك تمي ۳ 

ولکن هذه الصفات تنقضها الشريعة اليهودية بنصوص آسفارها الأخرى, إذ حعل 
سفر التكوين الرب جاهلا يبعض صنائع عباده, إذ يروي السفر أن آدم (للا) احتبا في 
الجنة عندما أكل من الشجرة وأصبح عرياناً والاله يبحث عنه, فيقول: " قَنَادَى الرّب الإله 
آدَمْ وَقَالَ له : : أَيْنَ أئْتَ؟ "7", ولا جهل الربٌ ما فعله آدم قال له: " مَنْ أَعلمَك نك عُرْيَانٌ 
هَل أكلت من الشجَرَة التي ارشوت ان لا خاعل منها ل 


(۱) تك: (۲۰: ۵. 

(۲) تك: (۲۰: ,)١‏ وردت هذه القصة ق الصحیحین من حديث أبي هريرة (45ه) قال: إن رسول الله( قال: 
)2 ل يكذب إبر اهيم البي (اكتكلة) قط إلا ثلاث کذبات ثنتين في ذات الله قوله: «إني سیم [الصافات : ۸۹[ 
وقوله: بل فل کیره هذا 4[الأبياء : ]٦۳‏ وواحدة في شأن سارة فإنه قدم أرض حبار ومعه سارة 
وكانت أحسن الناس فقال غا: اد هذا الحبار إن لا يعلم أنك امرأيٍ يغلبيي عليك, فان سأل فأحبریه آنك أخي 
فإنك أخين في الإسلام فان لا أعلم في الأرض مسلما غيري وغيرك, فلما دخل أرضه رآها بعض أهل الجبار 
أتاه فقال له: لقد قدم أرضك امرأة لا ينبغي فا أن تكون إلا لك فأرسل إليها فأتى ككا, فقام إبراهيم (اكاا) 
إلى الصلاة فلما دحلت عليه لم يتمالك أن بسط يده إليها, فقبضت يده قبضة شديدة فقال فا: ادعي الله أن 
يطلق يدي ولا أضرك ففعلت فعاد فقبضت أشد من القبضة الأولى, فقال لها: مثل ذلك ففعلت فعاد فقبضت 
أشد من القبضتين الأوليين فقال: ادعي الله أن يطلق يدي فلك الله أن لا أضرك؛ ففعلت وأطلقت يده ودعا 
الذي جاء ها فقال له: إنك فا آتیتین بشيطان و لم تأت بإنسان فأعرجها من أرضي وأعطها هاحر, قسال: 
فأقبلت تمشي فلما رآها إبراهيم (اكن) انصرف فقال ها مهيم؟ قالت حيرا کف الله يد الفاجر وأخدم خادماً 
). قال أبو هريرة: ( فتلك أمكم يا بي ماء السماء ). رواه البخاري في صحيحه, كتاب الأنبياء, باب- قوله 
تعای: اتف الله هی خلیل 6 [النساء : ۱۲۵]: (۱۲۲۵/۳) برقم (۳۱۷۹), ومسلم فی صحيحه, كتاب 
الفضائل, باب- فضائل ابر اهیم الخليل: (/۱۸۶۰) برقم (۲۳۷۱). 

.)٩ :۳( تك:‎ )۳( 

.)۱۱ :۳( تك:‎ )٤( 


الفصل الثاني: الاختلاقم والتناقص في "الإلومية" منت الیموت 


وهذا النصّ فيه نسبة قصور العلم إلى الله تعالى حيث خفي عليه مکان آدم في 
الجنة فاحتاج إلى أن يسأله عن ذلك ! 

وورد في اسف نفسه أن أهل بابل عندما هموا ببناء مدينتهم وبرجهم, جهل الرب 
عملهم هذا وأراد أن يعرف ماذا يصنعون, فيقول: " فنول الرّب لِيَنْظْرَ الْمَويئة بر 
لین کان بثو آم یلوا ۳۳ 

وتصف التوراة بعد ذلك حال الربٌ وكأنما حشي من احتماع بن آدم وما سوف 
ينتج بعد بناء هذه الدينة والبرج, فقالوا: " هل بْن امین مَديئة وَبْرْجًا رأسَه بالسماء, 
لصتم لأفسئًا اما لكلا دد عَلَى وَجْهِ کل الأض, فَنْرَكَ الب لیر المَيئة 30 
وَقَالَ الب هُودَا شب واحذ وان واحد... هل تز بل هتاك لِسَائهُمْ حَثی لا بسمع 
عضهم لسن بَعْض. - ی الب ین هشال تى وجه كر الأزضء فَعَُوا عن بیان 
ایمیک 

فهل یعتل أن خالق السماوات والارض, الربٌ العظیم يخشى من إتهام هذا البرج, 
فیسعی لتفریقهم قبل أن یصل برجهم إلى السماء ! 

ارو اتروع اه قرب هلم اراد بیس وت ال رون اجو یی 
إسرائيل أن یضعوا الدم على بيوتهم حي يميّزها عن غيرها من بيوت ال صريين, فقال: 

" فلي أجتاژفي آزس بر هذه الله وضرب کل بكر في أَْض سر نَ الشاس. .. أنا 

الرّب, وَيَكونٌ کم الم عَلامَةَ عَلَى البُيُوتِ التي أَنْتُمْ فيمّاء فَأْرَى الدم وَأَعْبّرُ نکم فلا 
يَكون عَلَيكمْ ضَرْبَة للملا حِينَ أرب أَرْض مر ۳۳. 

فحعل الدم علامة للتمييز, دلالة قاطعة إلى جهل الرب في التفريق بين بيوت 
الاسرائیلین والمصريين !. 


(۱) تك: (۱۱: ۵). 
(۲) تك: (۱۱: 4- ۸). 


(۳) حر: (۱۲: ی 


الفسل الثاني: الأحتلاف والتناقض في "الإلوهية" عند الیموت 


وحاء في سفر إشعياء أن الرب جهل أن صوت الاء (خرير)' ولیس (هدیرا)۲۳ 
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2 


الب وهدیر قبایل تهدر کهدیر میاو و غزيرةٍ 0 

وتذکر التوراة أن الله رلك اتخذ قراراً بعقاب بي إسرائيل, ولكنّ موسی (الئة) 
ناقشه وأرحعه عن قراره, فيقول: " وَقَالَ الرب لِمُوسَى: رَأَيْتْ هذا الشعب وَإِذَا هُوّ شعب 
صلبٌ الرقبة, فَالآنَ اثركني لِيَحْمَى عَضَبِي عَلَيْهِمْ َأفْنِيَهُم... فتصرع مُوسَى ما الب إلههء 
وقال: لمائا یا زب يَحْمَى عَضَبّكَ عَلَى شمبك الَذِي أَخْرَجْتَهُ ین أزض مِصَرَ بقوة عَظِيمَة ويد 
شَدِيدَة؟ لماذا یم الِصريُونَ فَائِلِينَ: أَخْرَجَهُمْ بت للم في الجباد, وَيُعَنِيَهُمْ عَنْ 
وجه الازض... ازجم عَنْ حمو غضبك. ولد عَلّى ال بشَعْيك! کر إِبْرَاهِيمَ وَإِسْحَاقَ 
واسرایل عَبيدك این حَلَفتَ لَهُمْ يفيك وقلت لَهُمْ: اکگز نلک کلجوم السفاء... فندم 
الب عَلَى الشرٌ الذي قال ان يَفعَلَهُ بَغیه ". 

وما یلفت النظر اق بهذا النص أن التوراة تشير إلى الله - جل وعلا - ليس بأنه 
ناقص علم فحسب, بل متسر ع في قراراته یضار إذ يأحذ القرار ثم بحاوره موسی وی کرة 
بوعوده سابقا, فیتراجم عن قراره! وكأنه نسي ما قاله سابقا, فلما ذکر ندم على ما قاله 
وفعله, وصور النصّ من جانب آخر أن موسی (ا )3‏ وکأنه أعلم من الله (قق), وأنه 
صاحب سلطان علیه بعلمه ورشده, والاله تع ار د نصائحه. 


آما السلمون: 


فيعتقدون بها أخبرهم الله (قبِنَ) به في قوله تعالى: ف بعلم ما فى السّمَاوَات والارض 


(۱) اطخریر: هو وت الماء, وخ الماء يخر خریرا. ينظر: الفراهيدي, العين: (۱۳۹/4), والجوهري, السصحاح: 
(4۸۸/۳), وابن فارس, معجم مقاییس اللغة: (۱4۹/۲), وابن سیده, الخصص: (49۹/۲). 

(۲) امدیر: هو صَوت امام کله. ینظر: الازهري, تمذيب اللغة: (445/۱), وابن منظورر لسسان العسرب: 
(۱/۲ ۰۱ والفیروزآبادي, القاموس المحيط: (۳۱۵/۲)- 

(۳) اش: (۱۷: ۱۲). 


.)١5 ~٩ :۳۲( حر:‎ 63 


الفسل الثانی: ال متلانم والتناقض فى "الإلومية" عند الیسوب 


م7 ر و 7 4 ۳ ۳ 4 م7 ۵ م 

یلم ما تسرون وا تشون واه علیم بذات الصذور 4”", وقال سبحانه: 9 له لا خی 
عليه شي في الارض ولا في السّمَاء 4 ؛ فالله () هو العالم بکل شيء يعلم الست 
وأحفى ويعلم ما كان وما يكون وما ل يكن, والذي لكمال علمه يعلم ما بين أيدي 
الخلائق وما خلفهم فلا تسقط ورقة إلا بعلمه ولا تتحرك ذرة إلا بإذنه”, قال تعالى: 


و ۳ 28 ری 6 و 3 

تلم خائة این وما تخفي الصدور 4 فقد أحاط عله يجميع الأشياء ظاهره ا 
وباطنهاء دقیقها وحلیلها وکل علم في الخلق إنما هو کائن بتعلیمه ومشیئته» فمامسن 
صغيرة ولا كبيرة في خلقه إلا وتعلقت بعلمه(؟. 


.4 سورة التغابن:‎ )١( 

(۲) سورة آل عمران: 5. 

(۳) ينظر: ابن قيم ابخوزية, طريق اشجرتون وباب السعادتين: (۲۱۲/۱), 

.١5 سورة غافر:‎ )٤( 

(0) ينظر: أبو العون محمد بن أحمد بن سالم السفاريي ت (۱۱۸۸ه), لوامع الأنوار البهية وس واطع الأسرار 


الأثرية لشرح الدرة المضية في عمد الفرقة المرضية: ,)١ 43/١(‏ موسسة الخافقين, دمشق, ط ۲, 4۰۲ اه 


الفصل النانی: الاختلافم والتناقض في "الإلوسية" منت اليصت ‏ 


المطلب السادس 
الاختلاک والتناقض في صفة العدل والظلم 


احتلفت الأسفار اليهودية وتناقض مضموفا في عدل الله (َبَكَ) وظلمه لعبيده, إذ 
ورد وصفه سبحانه في بعض الأسفار بأنه له عادل بشریعته وحکمه وقضائه, فيذكر سفر 
التثنية أن الربّ أوصى بي إسرائيل بجملة من الأحكام والفرائض وآمرهم أن يحفظوها 
ويعملوا عقتضاها, فیقول: " فاختو واْمَلوا, لأنَّ ذلك حکتتکم وفطندکم أمَام مین 
الشعُوب الذِينَ يَسْمَعُونَ کل هذه الفرابْض ۳. 

ويخبر الرب في السّفر نفسه أن أي شعب عظیم پرید أن يمتلك الارض لاب من أن 
تکون له مثل هذه الأحكام والفرائض العادلة, فقال: " وأّي شَغب هو عظیم له فرایْض 
غاد ل کل هذه الشريعة, التي یاواد ضع آمامکم الیو ۲ ر في موضع 

" العَذل العَدْلَ تثبع» يكي تحیا وتمتيك الأرض ابي نیت الب ياك 2 

وجاء في للزامیر ما سب إلى نی الله 0 (اكتتلة) أنه قال: " الله 7 ال "۳ , 
وقال: " الب اد وجب الك المستقیم " )2 ويروي ال تفه أن هذه الا حکام 
ثابتة لا تتغير, فیقول: " نايت إلى الأَبَدٍ أحكام م الب حى ادلة کلب ", وقال: " عدلك 
ذل الی لد وشربعئك حق ا 

وورد في سفر إرميا أن الرب أوصى بي إسرائيل بالعدل وأن يُنقذوا الظلوم من يد 
الظّالم, فيقول: " قال الرّبُ: آجروا حَقا وعذلا وَأنْقَُوا الْمَفْصُوب من ید الظالمء والقریب 


(۱) تث: (4: 5). 
(۲) تث: :٤(‏ ۸). 
(۳) تث: و ی ورن | 
(ع) مز: (۷: ۰۱۱ 
زه) مز: (۱۱: ۷). 
(0) مز: (۱۹: .)٩‏ 


(۷) مز: (۱۱۹: ۱۲). 


الفصل الثاني: الاختلاهم والتناقض هی "الإلومية" عند الیموب 


ليم والأرملة لا تضطهدوا ولا توا ولا تسفكوا دَمَا وكيا ۳), ويروي سفر صفنیا أن 


الرب منزه عن أن يَظلم أحدا, فيقول: " ارب ال لا يفنل عزن "۱ 
وتذكر بعض الأسفار حانبا من عدل الربّ في حكمه بين عباده, فتروي أن الانم 


1 0 الفاعل, فتقول: " كك التي تُحْطِىُ مي تَمُوت... بو لباز عَلَيْهِ يَكُونُ 
شر الشزير له يَكُونُ '"”", وفي سفر العدد: " وَكَنمَ الب مُوسَى قَائْلاً: قل لِبَنِي 
ِسْرَائِيلَ: إذا عَمِلَ رجل أو امْرَأَةٌ شَيْكًا من جمیم خطایا الإئْسَانء ققد أَذْيَت يلك النَفْسُ, 
أَذْنَيَتْ له نذا 
وحاءت عدالة الله (وق) في سفر التثنية حين نص على أن الرب لا يُعاقب الأبناء 
بذنب الآباء, ولا يُعاقب الآباء بذنب الأبناء بل كل واحد منهم جاسب على فعله, 
فیقول: " لا یقتل الآبَاءُ عن الاولاد ولا يقل الأولاد عن الآبَاءِ کر ان بخطیته یقت "(*) 
وني سفر إرميا: " أنا الب الصّائِمٌ رَحْمَةَ وقضاء وَعَدْلا في الأزض , وقال: " لا یقولون 
بعد الاباء أكلوا حِضرماً وَأُستَانُ بت ء ضرست بل : وك واحدٍ يَمُوت بِدْنْيه), کل إِنْسَان 
یاکل الحصرم تضرس أَسْتائةُ ". 
وهذه العدالة الإلمية سرعان ما انحرف عنها اليهود وال صاری, إلى نحاتات 
و نخالات أفكار رهبافم وقساوستهم الذين ابتدعوا واحترعوا هم فكرة وعقيدة الفداء, الي 
تريحهم من التکالیف وتعینهم على اقتراف الآثام وللوبقات, فقد کل ات التوراة الله 
(5) یعاقب الأبناء بذنب ما اقترفه الآباء من العاصي والذنوب, ويُورثهم إِيَاها جیلاً بعد 


حيل, حى اميل الثالث والرابع, وهذا ما نص عليه بعض آسفارهم, إذ يروي سفر إرميا 


(۱) إر: (۲۲: ۳). 

(۲) صف: (۳: ۵). 

() حز: (۱۸: ۲۰). 
)٤(‏ عد: ره: ه- ۷). 
(ه) تث: ( ۲: ۱5). 
() ار: :٩(‏ ۲۶). 

(۷) ار: (۳۱: ۲۹ ۳۰). 


الفصل الثاني: الاختلانم والتناقض وي "الإلومية" عند الیمود 


أن لرب: " مان الاخسان وَمُجَازِي ذب الآبَاء ِي حجضن بَنِيهِمَْمْدَهُم الإلهُ الم 
الْجَبّادُ "”“, بل قرنت بعض الأسفار اليهودية, مسألة ورائة الذنب بصفات الله (كك) 
فا شون 00 حيث ورد في سفر الخروج أن الرب: " حافظ الاخسان اليج ۳ 

مفَقد ام الآبَاءِ في الأبئاءء وفي تاه تاه ۱۰ ویشیر سفر العدد إلى أن الربٌ یفتقد 


ذُوب الآباء في الأبناء حى الجيل الثالث والرابع, قیقر د طويل الروح... لا ری 


سره بو 


بَلْ يَجْعَلُ دنب الآيَاء ی الأَبئَاءِ إِنَى اْجیل الثابث والزابم '”", ولي موضع آخر: " أنا 
لزي إلهك إلهُ غيُورٌ, فد لوب الباء في الأبئاء وَفِي الجيل القّايث وَالرَّايع "© 
وهذه النصوص تناقض ما ذکر آنفا, بل بتحعل الله رق ظاناً ي ين إذا لا 
ذنب للابن أن یعاقب بجريرة أبيه. 
ومن ذلك يروي سفر صموئیل أن داود (:) سلّم سبعة أشخاص من أولاد 
شاول بأمر الرب بأيدي أهل جبعون” لیقتلوهم بخطأ شاول؛ فصلبوهم فلم تام 
فیقول: " قال داود للجپعونیین: ماذا آفعل لکم؟ وَيِمَادًا أكفرُ. .. فا له الْجِبَعُونِيُونَ: لیس 
ئا فضَة ولا ذهب عِنْدَ شاول ولا ِنْدَ بَیْته... فقالوا لك : الرجُل الذي أفئائا والذي تَأمر 
عَلَيْئَا لِيُبيدئا... فللغط سَبْعَة رجال ین بَنِيه مدي شَاول مخْتار الرب. 


قال الْمَلِكُ: أئا آغطي...فأخذ امَك اي رضفة”' ابْنَةٍ و ۳2 اللْدین وَلَدَنْهُمَا بِسَاولَ: 


.)۱۸ :۳۲( ار:‎ 0١ 

.)7 5 :۳٤( خر:‎ )۲( 

(۳) عد: (۶ ۱: 18). 

.)٩ تث: (ه:‎ )٤( 

(ه) حبعون: اسم عبري معن (( تل )), وحبعة: اسم قرية في فلسطین مالي أورشليم, وهي المدينة الرئيسسية 
للحويّين من أهل كنعان , عندها انتصر يوشع بن نون على الكنعانيين, ويُطلق , عليها جَبْعَة الله. ینظر: اصم: 

۰ ه), المنجد في الأدب والعلوم: ص(١7١),‏ وقاموس الكتاب القدس: ص(45 ۲). 

(5) رصفة: اي ماني با وزسشس بعتي )أو زر تحر سوا ی "شاول" لنفسه من غير 
الإسرائيليين» فولدت له "آرمون" و"مغيبوشت" وهي من النساء المشهورات ف العهد القدم, وقد حرست ثي 
ابنيها اللذين صلبهما اهما ابعر رن وتركوهما على حشبة الصلیب عدة أشهر ليلاً وفارا. ينظر: "صم: (۳: ۷), 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(5 .)٤١‏ 


(0) آیة: اسم عبري معناه (( صقر )) وهو اسم أبي رصفة سَريّة شاول. ينظر: الصدر السابق: ص(١٤١,‏ 4 .)١‏ 


الفسل آلانی: الأحتلاتم والتناقض وبي "الإلومية" عند اليمود _ 


و 


أَرْمُونِي”” ومفیپوشت ۲ 0 وبني نیگال ۳ بئة شا ول ا ال ولدئهم لعد 0 بن 


برزلاي الْمَحُولِيَ” 0 وسلمهم إلى ید الح فصلبوهُم على الجبّل آمام الرب, فسقط 
ی 

وبلغ بالاسفار اليهودية أن وصفت الاله بأنه شدید القسوة ومولع بالتدمير 
والتخريب, إذ نسبوا إليه أنه قال: ' أ حِين قرب من مَدِيئة لِكَيْ تُحَارِيَهَا استذعها إلى 


3 فٍن أُجَابتُكَ إلى الصلم, فكل الب الْمَوْجُودٍ فیها یکون نك بلشنخیر تنب یستعبد 
لك. ون لم ُسَالِمُكَء بل عیلت مَعَكَ حَرْبًا. + عرلا جيه اوقا ا 
النّسَاه والاطقال وَالْبَهَائْمٌ وکل ما في الْمَِيئة: کل عَنِيمَتِهاء فَتَفْتيِمُهَا بلشيك... هكذا تلع" 
بجميع المُدن مغ ملك جدا التي یت ین من هؤُلاء الام هار وَأَمّا مُدُنُ هؤُلاء 
سوب التي ی لب إلهك تصيبًا فلا تق یلها َة ما ۳۳, فما شان وذنب 
للدن البعيدة عن مکان ارب أن یقتل جميع من فيها | 
ویذکر سفر العدد قتال بي إسرائيل لأهل مديان, فيقول: " فَأَرسلَهُم ونیا 
کل سبط ی الحزب... فتَجَندُوا كما مر الرّب ولو کل ذكر, ونلوك یدیا قتلوفم فَوْق 


(۱) أَرْمُوني: اسم عبري معناه (( متعلّق بالقصر )) اسم أحد آبناء شاول من سریته رصفة» سلّمه داود مع سستة 
آخرین من آبناء شاول إلى ابلبعونیین فصلبرهم انتقاماً للهجوم الذي قام به شاول على حبعون. ینظر: اصم: 
(۲۱: ۸), وقاموس الکتاب القدس: ص(0۱). 

(۲) مفیتوشت: اسم عبري معناه (( إزالة الأصنام )) وهو اسم ابن شاول قتله ابلبعونیون مع ستة من آسرته. ينظر: 
قاموس الکتاب القدس: ص(۰۹٩).‏ 

() ميكال: اسم عبري معناه (( مر من كالله )) وهي مخففة عن میشائیل ابنة شاول الثانية, آمهرها داود كني غلفة من 
الفلسطینیین فأخذها امرأة, ولحبها لداود حلصت حياته من مكيدة كادها له أبوها شاول. ينظر: اصم: 
,4٩ :۱۶(‏ ۱۸: ۲۷), وقاموس الكتاب المقدس: ٠ ٤(‏ ). 

(4) غذرئیل: اسم عبري معناه (( الله عون )) ابن برزلاي احولي, زرح شاول من ابتهالبکره میرب الي كان 
قد وعد داود با. ینظر: ١صم:‏ (۱۸: ۱۹), وقاموس الکتاب القدس: ص(۱۲). 

(5) ترزلأي: اسم عبري معناه (( مصنوع من حديد )) حَّمو ميكال ابنة شاول, لقب المخُولي نسبة إلى يل 
مُحولة. ينظر: قاموس الکتاب المقدس: ص(55١),‏ (4 84). 

(5) صم: (31: هر 

(۷) تث: (۲۰: ا 


الفصل الثاني: لاخلاو والتناقض هی "الإلوسية زط د الیمود _ 


قتلاهم. . . وسبی بو اسرائیل نساء مِديَانَ وَأَطْفَالَهُمُ وَتَهَبُوا جويع / ببایيهم وَجَمِيع 


0۱) 


مواشیهم وکلٌ أملاکیم, ارقا جمیع مُدِهِمٌ بمساکنهم: وَجَمِيعَ حصونهم بالثار 
وحاء في وصيّة الإله ليشوع: " ویکونْ عِنْدَ أحذکم المَدِيئة أَنَكُمْ ُضرمُونَ الذي 
بالثّار کقول الب تفعلون. انظووا. قد قد أَوْصَيْتُكُم ا 
ولم تقتصر هذه القسوة في أسفارهم على الانسان والحيوان فحسب, بل تحاوزت 
حي شلت النبات والحماد وعيون الماء, إذ ورد في سفر الملوك: " فَتَضْرِبُونَ کل مَدِيئة 
وَتُفْسِدُونَ کل حَقلَةٍ جَيّدَةٍ بالججارة ". 


أما المسلمون: 


فيرون أن کل إنسان بَُاحذ بفعله وحريرته, وهم على ذلك أدلة كثيرة, ومنها ما 
۳ ورم کا ر 0 


E 0 5 5 4‏ 00 هر 0 شو 2 
حاء في قوله تعالى: ولا ازاون ری ولا سملة إلى حماها لا تشمل مه منه 
مر م2 مر و 0 ر 
يه 2 n a‏ 3 ۰ ج ك 8 9 .. ۶ 6 9 و وش 
اق من آب آو ولد او آح(*. وقال تعالى: لمن عمل صالخا فلتفسه ون آسَاء 


2 مره 2 
ًا 4, وقال سبحانه: ل كل تس بكست رهيكة 4 قال اللفسسرون: أي 


(۱) عد: (۳۱: *- ۱۰). 

(۲) يش: (۸: ۸). 

(۳) ۲مل: (۳: ۱۹). 

۰۱۸ سورة فاطر:‎ )٤( 

(ه) ينظر: عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي, تفسير ابن أبي حانم: (۳۸/۲), التعلبي: الكشف والیب‌ان: ,)١١٤/۸(‏ 
وللاوردي, النكت والعيون: (454/4), والسمين الحلبي, الدر المصون: (۷۲/۱۰). 

(") سورة فصلت: 45. 


(۷) سورة المدثر: ۰۳۸ 


مرهونة محبوسة عند الله تعال بکسبها وعملها یوم القيامة, وهذا يوجب ألا یو خذ أحدٌ 


۳ م 2۶ هم م7 
بذنب أحدء وإنما تتعلق العقوبة بصاحب الذنب”", قال تعالی: 99 فكلا آخزنا يزنبه 4 . 


عر رام 


(۱) ينظر: القرطي, ابحامع لأحكام القرآن: (۳۹۳/۷), وابن كثير, تفسير القرآن العظیم: (۲۷۳/۸), وحلال 
الدين السيوطي, الدر النشور: (4 ۱۲۹/۱), وأبو السعود, إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الکرع: 
(51/9), وابن عجيبة, البحر المديد: (۲۷۵/۸). 


(۲) سورة العنکبوت: 4۰. 


الفصل الثاني: الاختلاهم والتناقض في "الإلومية" عند الیموت 


المطلب السابع 
الاختلاک والتناقض في صفة الرحمة والمغفرة 


وصفت بعض أسفار التوراة الله 65 بأنه إله سلام(!) ون سوه رت 
الذنب ولا يبالي, وهذا ما جاء في سفر الخروج إذ يذكر أن الرب وصف نفسه لموسى 


راق في سيناء فقال له: "الب ارب إلهُ رَحِيمٌ وَرَؤُوف... کثیز الاخسان وَالوَقَاءِ خافظ 


الإحْسّان... غَافِرٌ لاثم داتفه وال 


ويروي سفر العدد أن موسى (ا) يخبر قومه عن صفات الرب وعظمته, فقال 
واا اه بأنه: " طویل الروح کئیز الإحْسّان؛ يَغْفِرُ الب وَالسَيّكة "© وفي موضع آحر 
من سفر امزامير: "الب روف یر للع ولا يك ", وفي سفر نحميا: " الرّب غفوز 
وتان وَرَحِيمٌ» وكير الرّحْمَة ". 

وورد وصف الربّ في سفر التثنية بأنه إله رحيم لا يترك عبيده ولا يهلكهم مهما 
فعلوا من ذنوب إذا تابوا ورحعوا الريك یو :تفر " الرب إليك إلهُ رَحِيمْ لا 
يرك ولا یک "© ون غير موضع: " الذي یر جمیع نويك وَالَذِي يَشْفِي کل 


هراض ك" , وجاء في سفر للرامیر أن داود الم قال ف وصف ربه: " نت يا رب 


صَالِمٌ وغفوز وَكثِيرُ الرّحْمَةِ کل الدَاعِينَ الِك... في يَوْم ضيقي أذعُوك. لأنك تستجیب 


)١(‏ وصفت الا سفار اليهردية الله (قِكَ) بانه ( إله سلام أو صانع السلام ) مرتين في نصوصها, فالأول: ما حاء في 
ر أيوب, إذ قال: " السلطانٌ وَالْهَيبَةٌ عنده, هو صانع السّلام فی أعاليه " [أي: (۲۰: ۲)], والثايي: ما ورد 


ف سفر إشعياء, حيث قال: "مُصَوْرٌ الور وخالق الظلمَة سای السلام وخا الشّرٌ آنا انرب صانع كَل هذه" 
[إش: (ه4: ۷)], وهذا يوافق ما حاء ف قوله تعالى: هو الله الذي لا إلهَ إلا هُوَ اللك ادوس السلا الوسن 


لین ام ار کر 4 [الحشر : ۳ وقال تعالى: « وله دعو إلى دار السام 4 ونس : ۰ 
(۲) خر: (۳۶: ۱ ۷). ۱ 
(۳) عد: :۱٤(‏ ۱۸). 
)٤(‏ مز: (۷۸: ۳۸). 
() نح: :٩(‏ ۱۷). 
(") نت: (6: ۳۱). 


(۷) مز: (۱۰۳: ۳). 


الفصل الثاني: اللختلانه والتناقی في "الإلومية" عند اليمود 


لي لا مثل لك بَيْنَ الآلهَة یا رب... لك عَظِيمٌ أت الله وَحْدَكَ ۱۳, ويذكر سفر إرميا 
أن الله تعالى أوحى إلى الني إرميا بأنه هو الغفور الرحيم, فقال: اا أصفح عَنْ البیم 


وه 


و أذْكرٌ حَطِيتَهُمْ بَعْدُ بع ومدح ميخا الربً في سفره قائلاً: " مَنْ هو له ملك غَافرٌ لثم 


بو و و دك و 


وصافح عن الب لِبَقِيَةِ بیرائه! لا يَحْفَط الی البد عَصَبَهُ له سوب 0 فة, یعود يَرْحَمنَا 
دوس آئامئا وطرمٌ في أَعْمَاق الْبَخْر جمیم حَطَايَاهةْ 7۳. 

هذه الصفات الاية الحقّة الي حاءت في التوراة, تناقضت واعتلفت بشکل واضح 
وصریح مع نصوص كثيرة وفي مواضع مختلفة من أسفارهم, إذ وَصّف سفر الخروج الرب 
بأنه رحل حرب, فقال: " الزب رَجُلُ الْحَرْبٍ الب اس ؛ ولذلك توعد الربهٌ بي 
إسرائيل على أن یعاقبهم على جميع ذنوهم ول یغفر هم, فقال: " إِياكُمْ فقط عَرَفْتُ مِنْ 
جميعٍ قبَائْل الأْض ؛ لذلك آعاقبکم عَلَى جبيع د نوكم لكا 

ويحكي سفر يشوع أن الربٌ طرد جميع الشعوب من رحمته؛ لا ارتكبوه من 
الذنوب, ولا يستطيعون بعد اليوم أن يعبدوه؛ لأنه لم یساحهم على ما فعلوه: " فقا 
یِشوع للشّغب : لا تقدرون أَنْ عدوا الرب لأنهُ إلهُ قد 0 
وخْطایاکم ۲۳ وقال: " لا یعْفرن ك هذا الثم نی 

وورد وصف الرب في سفر ناحوم بأنه منتقم ولا 0 أحداً من ذنبه, فیقول 
السفر: " الب له یور وَمُْتَقمْ, الرب نتقم وُو سَخَطٍ الرب مت متقم... وَعَظِيمُ القدْرَة وَلكِنّه 
لا رئ البة 1 یف ویذ کر سفر أيو ان ني الله آیوب عاتب ربه فقال: " لماذا لا تففژ 


قدوس والهٌ غَيُورٌ هُو لا يَغْفِرْ یر دوبک 


۶ و فك 
تموتوا 


(۱) مز: ركم مح ۱۰). 
(۲) ار: (۳۱: ۲۶). 
(۲) مي: (۷: ۱۸, .)۱٩‏ 
(5) خر: :١5(‏ ۳). 

«ه) عا: (۳: ۲). 

(7) یش: (؛ ۲: .)۱٩‏ 
(۷) اٍش: (۲۲: ۱۶). 


(۸) نا و 


Eo 0 الفصل الثاني: تما والتناقض في "الإلوهية" عند‎ ٠ 


رجا 0 


07 ني 5 qeso‏ و 3 مر ه وه 
ڏئيي» ولا ثزیل إِنْيِي ۳, وقال: " ان أَخطاأتٌ ثلاحظني ولا تبرئني من ايي, ون أدبت 
رت 


E‏ وف موضع آخر من التوراة یذ کر سفر إشعياء آن الرب: " لا یرحم يَتَامَاهُ 
اه "”7, وهذا يحالف وبناقض ما ذكر آنفا. 


أما المسلمون: 
نل 58 07 1 N‏ 0 
فيعتقدون أن مهما عظمت ذنوب العبد فان مغفرة الله ورحمته اعظم منها, بل 


قال تعالى: فلا عبادي الذين سر E‏ 


نیما له و وقال سبحانه: ‏ إِنَّ رىك وا سم ا 4 , 
وورد في الحديث القدسي آن البي ) قال: ( قال e‏ 
ورجوئني غَفَرتُ لك على ما كان فيك ولا أبالي, يا ابن آدمّ, لو بعت توبك عنان 
المسّماء ثم استغفرتني عفرت لك ولا أبالي, يا ابن آدم, إنكَ لو أشي بقسراب الأرض 
خطايا ثم يتتي لا شرك بي شيا لك بقرابها مَغفرة ) ". 


(0 أي: (۷: ۲۱). 

(۲) أي: (۱۰: ۱۶, ۱۵). 

.)۱۷ :٩( إش:‎ )۳( 

(4) قال ابن قیم الموزية: " إن النعيم والثواب من مقتضی رحمة الله (قك) ومغفرته وبرّه و کرمه, وأا العذاب 
والعقوية, فإغا هي من مخلوقاته, ولذلك لا يُسّى الله (35) بالمُعاقب والمُعذب بل يُفرّق بينهما, فیحعل 
ذلك من أوصافه وهذا من مفعولاته, حي ف الآية الواحدة كقوله تعالى: ب عبادي أي أن اور ار 
و عَذابي 20 للم 4 [الحجر : ,٩‏ ۵۰], والإنسان لا يأتيه الخير إلا من ربه ولحسانه ولا يأتيه الشر 
إلا من نفسه فما أصابه من حسنة فمن الله وما أصابه من سيئة فمن نفسه ". حادي الأرواح: ( ۲۱4). 

(5) سورة الزمر: ۵۳. 

(5) سورة النجم: ۰۳۲ 

(۷) آخرجه: الأمام هد في مسنده: (۳۵/ )۳۷١‏ برقم (۲۱۷۲), والترمذي قي سننه, کتاب الدعوات, باب 
فضل التوبة: ره/21۸) برقم (۳۵۶۰) وقال: حديث حسن, والدارمي في سننه, کتاب الرقاق, باب ذا 


تقرب العبد: )٤١٤/۲(‏ برقم (۲۷۸۸) من حديث أنس بن مالك وأبي ذر الغفاري (رضي الله عنهما). 


ویتضمن ثلاثة مطالب وهي على النحو الآخي: 


- المطلب الأول: الاختلاف والتناقض في تشببه الإله بالانسان 


- المطلب الثاني: الاختلاف والتناقض في تشبيه الإله بالحيوان 


الفسل الفانی: الاختلافم والتناقض في "الإلومية" عند اليصوح __ 


المطلب الأول 
الاختلاف والتناقض في تشببه الإله بالانسان 


احتلفت الأسفار اليهودية في عقيدة تشبيه الإله بالانسان وتحسيمه سبحانه, فهي 
تنرّهه وتصفه بوصف حقّ تارة, وتشبّهه عخلوقانه وتحسّمه تارة أخرى, فوّرّد ي سفر 
الخروج أن الله (كلك) مُنرّه عن مشابة أي 0 و فيقول: 
" يقو الب ال المبرانيين... اه یس مَئِيلٌ لي في کل الأرْض ۳, وقال موسى راقع 
واصفاً ارب في سفر التثنية إنه: " لیس مل الله ۰۳۳ 

ويذكر سفر إشعياء أن الربّ أنكر على بي إسرائيل تشبیهه وتسويته بغيره, فقال: 
" فَِمَنْ هون الله وَأيّ شَبَه تعادلون به... فَبِمَنْ ُسْبهُوئنِي فَأسَاويه؟ يقو القدوس 
ارقغوا إلى الْعَلاءِ عو و وف مَنْ خَلَقَ هه؟ ۳ وقال الرب مُوبّخاً هم في السسفر 


۷( كك 5 . 
, وق غير موضع من الأسفار 


تذکر التوراة أن داود رالاق وصف الربٌ فقال: " قذ عَظمت ايها الرب الإله لاله لیس 
لك لیس إله یرت حسب كل ما ا ا ۳۳, وفال سلیمان ركهم" یبا 
الب إلهُ إسْرَائِيلَ» لا إلة مك في السّمَاء وَالأَرْض ۳, ویقول إرميا: "لا یشل لك يَا 
ا 

وسرعان ما حالف الأسفان بعضها بعضار ٍذ ذهبت بعض الأسفار الیهودية إلى 
تشبيه الله 6 سبحانه بأحد مخلوقاته وهو الإنسان, وهذا يناقض ما ورد آنفاً, حيث 


يروي سفر التكوين في مطلع حديثه عن خلق آدم راا ل) فيقول: " خَلَقَ الله لئان عَلَى 


.)۱٤ :۹( خر:‎ )۱( 

(۲) تث: (۳۳: 55). 

(۳) إش: (۰:: ۱۸- ۲۱). 

.)١ :45( اش:‎ )٤( 

(ه) ۲اصم: (۷: ۲۲), وینظر: ۱أخ: (۱۷: ۲۰). 
(ج) ۲أخ: (5: ۱6). 


(۷) ار: (۱۰: 5 ۷). 


الفسل التایی: الاحتلافه والتناقض في "الإلومية" منت اليو 


شَبَهِ الله ! عَيلَهُ ذکزا وی خَلَقَهُ وبارکه وَدَعَا اسْمَهُ آدم ۳, ثم بعد ذلك یفصل السستفر 


مدان ا تسس زكر ا 


نفس 


ل الله تمه تا على صُورَتِنا کشبهنا !۲ فَحِلَقَ الله لت 2 اق 8 
گنفت موی بر شود بارا سان بر ات طن لش وود 
رو (On‏ 


سبحانه کراع للغنم, فورّد في سفر إشعياء: " هُوَذا السَيّدُ الوب. .. کراع یی قَطِيعة 


وتحسّم نصوص yS‏ حیث تزوي 


أن الرب: " شَفْتَاهُ ممتلکتان سخطار ولسائه کثار آكلة , وفحت كته غامِر, يبلغ إلى الرقبة 
اب ا کالثلم, ار امه ارف الّقي, وَعَرْضُهُ لهیب ارہ وراه نار 
منقدهة ش لل ضغ دخا من اه وناز منْ فيه "ا <M‏ و ند رجلیه حرجت 1 وت e‏ 1 


0 ءَ 


وبریح فك تراکمت المناه e‏ ا حشائي ! ! وجعني جَدْرَانٌ قلبی 


(۱) تك: (۵: ۱, ۲). 

(۲) قال ابن حزم معلقاً على هذا النص : " لو لم يقل (إلا کصورتنا) لكان له وحه حسن ومع صحیح » وهو أن 
يضيف الصورة إلى الله تعال إضافة الملك والخلق» كما تقول هذا عمل الم وتقول للقرد والقبيح والحسن هذه 
صورة الله أي تصوير ال والصفة الي انفرد علکه وخلقهاء لكن قوله (كشبهنا) منع التأويلات وسد المخارج 
وقطع السبلء وأوحب شبه آدم لله عز وحل» ولا بد ضرورة. وهذا يعلم بطلانه ببديهة العقل» إذ الشبه والمثل 
معناهما واحد» وحاشا لله أن يكون مثل أو شبه ". الفصل ف الملل والأهواء والنحل: (۲۰۲/۱). 

(۳) تك: (۱: جك ۲۷), OA‏ 

)٤(‏ إش: ,٠١ :5٠١(‏ ۱۱), ورعا كان هذا نات من تأثرهم ببعض الدیانات الوثنية, وهذا ما يراه البعض, حیست 
قالوا: " وهذا نابع من تأثر اليهرد بالطور الوئي في الديانات القديمة وخاصة عند البابليين الذين كانوا يقولون 
بعشاية الآهة بالبشر» وتعتبر صفة التشبيه من أبرز الصفات وأهم الخصائص في الديانة البابلية ". فتحي محمد 
الزعبي, تأثر اليهود بالأديان الوثنية: ص(١07).‏ 

(5) إش: (۳۰: ۲۷, ۲۸). 

(") دا: (۷: 5). 

(۷) ۲صم: (۲۲: ,)٩‏ ومز: (۱۸: ۸). 

(۸) حب: (۲: 9). 

.)۸ :۱ ٩( : خر‎ )٩( 


الفسل الثاني: الاختلاه والتناقض في "الإلومية" عند اليموت _ 


(Mm 2‏ ۷ 1 اا ES‏ 7 و ع (YM‏ ۱۱ هي رو 
0 5 لبس خوذة الخلاص على رأیه 0 عینئاه 


ین في قلبي, لا أَسْتطِيعٌ السكوت 


2 ۷ (TY 


تَنْطرَان آجفائه تمتحن م بني آدم و رل ضباب تحت رجلیه ۳ 

فالإثبات بان لله تراس وله شعرو وهو يلبس خوذة على رأسه, وله جسد يلبس 
فوقه ملابس بيضاء, وله أذن وعینان و أحفان, وله نفك یصعد منه دخان , وفم بخر ج مند 
نارا, وله رجلان وشفتان ولسان وزفير, وأحشاء تمرض وتوله, وهو يتمفل في محادثته 
لوسی رحلا مثله؛ لدلالات و اضحة وصريحة على تشبیه الاله بالانسان و تیاه 

آما السلمون: 

فصرحوا بأن الله تعالى ليس کمثله شيی متنزه سبحانه عن مشابة خلقه, لا في 
ذاته ولا في صفاته» ولا في أفعاله» موصوف بصفات الكمال» هنزه عن صفات التقص: 


۳ ۳ ۳ و ام رورم ۱ 7 
سکن شی € , کی للك د , مل مس 6 , قال بو 
حنيفة ررحمه الله): " لا ينبغي لأحد أن ينطق في ذات الله بشيء؛ بل يصفه عا وصف به 
نفسه ولا یقول فيه برأيه شیتا, تبارك الله تعالى رب العالمين "“. 
وأورد الذهي عن الإمام الشافعي أنه قال ف حديئه عن صفات الله (کك): " نثبت 
الصفات كما جاء با القرآن ووردت ما السّنة, وننفي التشبیه عنهد سبحانه كما فى عن 


نفسه فقال: لي سكمئله ش۶ کي :۱ 


-)۱٩ :۱۷ :۶( ار:‎ )۱( 

.)۱۷ :۵٩( إش:‎ )۲( 

(۳) مر: (۱۱: ۶). 

(4) ۲صم: (۲۲: ۱۰). 

(۵) لزید بیان ينظر: د. أحمد الحوق, حجية التوراة: ص(۱), موسسة الخليج العربي, القاهرة, ط۱, ۰۹اه 
5 (. 

(") سورة الشوری: .١١‏ 

(۷) سورة الإخلاص: .٤‏ 

(۸) سوره مريم: ۰16 

(5) ابن أبي العز احنفي, شرح العقيدة الطحاویة: (۳۱۳/۱), والالوسي, حلاء العینین: (4۲۲/۱). 

(۱۰) الذهي, سير أعلام البلاء: (۳۶۱/۲۰), ومحمد العقیل, منهج الامام الشافعي قي إثبات العقيدة: ص(۳۳۵), 


5 


ولمزيد بيان ینظر: الموسوعة الفقهية الكويتية: (4 ,)05/١‏ دار السلاسل, الكويت, ط؟, ۲۷ ۱هت. 


الفصل الثايي: الأختلاه والتناقضص في "الإلوهية" زد آلیهو د 


المطلب الثاني 
الاختلاف والتناقض في تشببه الإله بالحيوان 


ذكرت التوراة أن الله (قبْكَ) مره عن مشابة جميع مخلوقاته, وأنه سبحانه لا 
مثيل له - وهو الق - ولكن سرعان ما قضت هذه العقيدة وثبت ضتها بنصوص 
الأسفار الأحری, إذ شبّهت التوراة صورته تعالى بالإنسان وأظهرته عظهر لا يليق يحلاله 
وكماله, وم يكتف کناب الأسفار بذلك, بل عملوا على تشبيهه سبحانه بالحيوانات, 
ومن ذلك ما ورد في سفر إرميا إذ يروي في معرض حدیثه عن الرب, أنه يزبحر, ويزأر, 


فيقول السّفر: " الب من الغلاء نج , ويُطْلِقَ صَوْتَُ, یأر زَئِيرَاا" عَلَى مسکنه ۳۳, 


It‏ و 9 لين 


وورد في ار الأمثال: رعب المَلِكِ کرَمجَرة الأسَدِ 


وتستعرض الأسفار اليهودية في موضع آخر أسماء الحيوانات, وئنسب في طیاقا 
أفعال الرب إليها, فهي تشه - سبحانه - بالاسد! ۲ , وبالنمر, والذبة, واللبوة, والثور 


(1) ارهز الصوت» وص بعضهم به الصوت من ابوّف, ويقال للرحل إذا أكثر الصْحبٌ والصياح والرخر 
سمعت لفلان رَُمْجَرَةٌ وقيل زبحرة کل شيء: صوته. ينظر: ابن سيده, المخصص: (۲۸۳/۲), وابن منظور, 
لسان العرب: (۱۸۰۰/۳). 

,۲( الزئیر: صوت الأسد من صّدره كارَوّر, وزأر زثيراً: صاح وغضب. ينظر: الجوهري, الصحاح: (۶۱۱4): 
والفیروزآبادي, القاموس احیط: (۷۰/۲), والرّبيدي, تاج العروس: (۲۳۶/۲). 

(۲) ار: (۲: ۳۰( 

(4) آم: (۲۰: ۲). 

(5) ورد في التلمود أن الله (َنَّ) بعد ما اعترف بخطنه ف حراب الميكل, حزن خُزناً شديداً وقال: " تبآ لى لأنى 
صرحت بخراب بيتي وإحراق الهيكل... فصار يبكي ويمضي ثلاثة أجزاء الليل یزار كالأسد ". ولم يشبّه 
حاحاماقم زثير الله (ك) بأيّ أسد, ولكن شبهره بأسد غابة (آلاي) الذي تقول عنه إحدى الأساطير: " إن 
إمبراطور روما أراد أن يراه وأمر أن يحظروه, فلما كان على بعد أربعمائة فرسخ منه زار الأسد زأرة واحدة 
هدمت أسوار روما وأحهضت النساء الحبالى, ولا صار على بعد ثلاثمائة فرسخ زار زارة آحسری أوقعت 
أضراس أهل روما, وسقط الإمبراطور من فوق عرشه على الأرض مغشياً عليه!! فلما أفاق طلب أن يعود هذا 
لاسد ل مکانه فورا ". ینظر: الدکتور توسف نصر لق كمس الرصود ق قواعسد و 
وإبراهيم الدسوقي عبد الرحمن, خفایا التلمود في طبائم وعقائد اليهود: ص( ۲۱), دار الکتساب العسريي, 
القاهرة - مصر, ط۱, ۲۰۰۸م. 


الفسل الثانی: الاختلافم والتناقض في "الإلومية" عنس الیمو 


لوحشي, وغیر ذلك", وهذا ما نص عليه سفر هوشع, إذ يروي أن الرب وصف نفسه 
له, فقال: " واا ئا الب إلهك, والها اي لست تغرف ولا نخلص غیري. .. قاکون 
كأَسّوِ, رد عَلی الطريق کتهر, أَصْدِمُهُمْ كدْبَّةٍ ملکل وش شغاف قلبهم وَآكلَهُمْ هُنا 

5-1 و موه ل کی الم فا 


, ويشبه سفر العدد سرعة الرب بالثور الوحشي, فقال: 


ر يمزقهم وَحش” ' البَريّةٍ 


۳ الله yT‏ 0 ثل سرْعَةٍ الرئم ۳ تعالی الله عن ذلك علوا کبیرا 


(۱) تذكر الشريعة الشفوية - التلمود - في طيانما, أن الذي يحلف يمينا غير قانون يحتاج إلى من يحلله عن بمينه, 
وإلا يعد حمارا, وم يُستئنَ أحدٌ من هذا الحكم, فيروي التلمود أن الربت أخطأ وحلف عيناً غير قانون, حيث 
يقول: " وقد سمع أحد العقلاء من الإسرائيليين الله تعالى يقول: من يحللني من اليمين التي أقسمت بها؟ ولا 
علم باقي الحاخامات أنه لم يحلله أحد منها اعتبروه حماراً ". ينظر: يوسف نصر الله, الکنسز الرصود في 
قواعد التلمود: ص(7ا0). 

(۲) وخش: وهي لفظة تستعمل جشمیع الحيوانات, وقيل يراد بالوحوش أحياناً الوحش البري من أكلة العشب, 
ولكن الغالب تطلق على ما كان من الضواري, وقد يكون الوحش بحسا أو طاهراً حسب الشريعة الوسوية, 
وتطلق كلمة وحش على القوي الذي من شأنه التخريب والتدمير والاستبداد بالشر . ينظر: تك: (۳: 4 ,١‏ 

۰ وقاموس الكتاب القدس: ص(۱۰۱۹). 

.)۸ -٤ :۱۳( هر:‎ )۳( 

(4) عد: (۲۲: ۲۳), والرئم: حيوان يرحح بأنه الأوروخس, وهو نوع من الثور وحد قدا غير أنه انقرض مسن 
العا م, له قوة هائلة ولا عکن إحناء عنقه للنیر أو تسخیره خدمة الانسان ق الأعمال الزراعية. والکلمة العبرانية 
المترجمة هنا بالرّئم ترجمت بالثور الوحشي. أو بالبقر الوحشي. ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۳۹۱). 

- زيادة على هذه التشبیهات السمجة, فقد أضاف إليها الکتاب القدس ف العهد الحديد تشبیهاً آخر, إذ شسبه 
: -- فریت في الوسط 
ین ¿ عرش والکانئات الْحَيّة الأرْبَعَة وَالشيُوخ, خروف قَايْمْ كاه 4 مذبوح, وكائت لَه سَبْعَةُ قرون: سبح ین 
مَل روا الله السبْعَة التي أَرْسِلَت إلى الازض كلها" "[رژ: ۵: .]٩‏ ویْشیر بوحنا لل عشرة ملولك مسن بق 

إسرائيل؛ فیقول: " وَهؤْلاء سیحاربون الخَرُوف. والخروف يَفْلِبُهُم لاه رب الارباب وملك الْمُلُوكِ "[رؤ: ۱۷: 

۶], فکیف يستطيع الاله أن يغلبهم وهو قد صف کأنه عروف مذبرح! ولو أسلمنا حدلاً أن تشبیه (فهم 


يوحنا في سفر الرؤيا الاله بالخروف الذبوح وله سبعة قرون و سبع أعين, فقال: 


بالخروف أرادوا به كناية عن الوداعة والرّقة الاستسلام لما يحمله الخروف م الصفات الي تميزه ع غيره م. 
رف ارادو ن وره و 1 وف من لي ميزه عن عيرة من 
الحيوانات, فان هذا التشبيه غير لائق لأ إله يحمل صفة الالوهية. 


الفسل الثاني الاختلام والتناقض هي "الإلومية" منت الیموح ‏ 


المطلب الخالذ 
الاختلاف والتناقض في روّبة الاله وهبئته 


تُحدّئنا العقيدة اليهودية عن الاله العظيم فتذكر في بعض أسفارها أن الإنسان لا 
يستطيع أن يرى الربّ وهيئته ولا يقدر على ذلك, وهذا ما جاء نصّه في سفر الخروج إذ 
يروي أن موسی (اكليق) حینما صعد الحبل طلب رؤية ربه, فقال: " آرني مَجَدَكَ؟ فقال 
الب لمُوسی... لا تقدر أَنْ تزی وجهي لأَنَّ الإنْسَانَ لا براني وَيَعِيش... وَأمّا وجهي فلا 
يُرَى ۳, ووصف بنو إسرائيل الربٌ في موضع آخر من الأسفار بأنه إله حتجب, فقالوا: 
فا ات إل مُحْتَجِبٌ يا له إِسْرَائِيلَ ال 

والتوراة تناقض ا ا أن كثيرا من الأنبياء رأوا الله 
(كك) في الدنيا وکلموه وأكلوا وشربوا معه وجهاً لوجه'", ومذا يناقض ما ذکر آنفاً. 
فيروي سفر التكوين أن الربٌ ظهر لابراهيم و کلمه, فیقول: " وَاجْتَارَ أبرام في الأرض 
إلى مکان شکیم... ویر الب برام ۲ ويذكر السفر نفسه أن إبراهيم رأى ربه مرة 
أخرى وهو ابن تسع وتسعین, فیقول : " ولما کان أَبْرَامُ ابن تسم وَتِسْعِينَ سَئة ظَهَرَ الرّب 
رام وال لَهُ: أئا الله القدیر, سر آمايي وَكنْ كَامِلاً (, وی‌ستمر مسفر التکسوین في 
الحديث عن الأنبیاء الذين رآوا الله (طْ) فيذكر أن إسحاق ااا قد رأى ربه عند 
ذهابه إلى أبيمالك” , فیقول: " فَدْهُب اسحَاق إلى يمالك میتی هقی له 


سيت 


الب وال : لا زك إلى مِصْرَ "”", وكذلك يذكر السفر يعقوب (6) حين صارع 


۲۱۳ عر‎ 01١ 

(۲) إش: (ه4: .)٠١‏ 

(۳) ينظر: الصفحة القادمة: ص(۱۱۵). 

.)۷ 5 :۱۲( تلك:‎ )٤( 

69 تك: (۱۷: ۱ 

() أَبيمَالك: اسم عبري معناه (( الأب ملك )) هو احد ملوك فلسطین, عاش في عصر إسحاق وتكرّر لاسسحاق 
معه أثر مشابه لا حدث أيه ابراهيم زفي وأئه سارة؛ فادعی (سحاق أن رفقة زوحته هسي أعصه ركنا 
كشفت حقيقة الأمر اب أبيمالك لذلك. ینظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۲۳). 


(۷) تلث: زهي ۱, ۲). 


الفسل الثاني: الاحتلاهم والتناقض في "الإلومية" عنس اليمود _ 


او د 


الرب, فیقول: " فَدَعَا + ؛ اسم الفکان فنیئیل" قایلا لأني َرَت الله وَجْهًا لوجه! 
وجيت ب “ وفي موضع آحر: " هر الله لِيَعْقَوبَ أیْضَا جین جاء ین فذان رام 
وبارکه . 

فكيف وفق كتاب الأسفار بين قول الرب لوسی: " لا تقر أنْ تَرَى وجهي لان 
۳ وبين قول یعقوب: " أَنّى نظرت الله 
وجهّا وج ! وجيت تفي ",وهنا ما لم نحد له تعليلاً ولا تأوبلاً في کتبهم. 


الإِنْسَانَ لا يَرَانِي ويَعِيش... وأا وجهي فلا يُرَى 


وجاء في سفر الخروج أن موسى وهارون وجملة من شیوخ بن إسرائيل رأوا الرب 
وأكلوا وشربوا معه, فيقول: " ثم صَعِدَ مُوسَى وَهَارُونٌ وَنَادَابُ”" بيهو" وَسَبْعُونَ ین 
یو إِسْرَائِيلَ» ورآوا له سل تحت رجِليْه شب صَنْعَةِ ین العقیق الْأَرْرّق الشفاف.. 
وَلكِنّهُ لم یمد يَدَهُ إلى أشراف بني اسرائیل, فرآوا الله ولو وَشَريُو بوا "00 

ويذكر الستّفر نفسه وفي غير موضع أن موسى (ا) رأى ربه وكلمه وجهاً 
لوحه تارة, ولم يسمح له إلا من الخلف تارة أخرى, فيقول: " وَيُكَلُمُ الب مُوسَى وَجْهًا 
لوخد كما يكلا اارجل جا ۲ رويقول ارق مر اعرة "وفك اتیزآ 


(۱) فنیئیل: اسم عبري معناه (( وجه الله )) خیم شرقي الأردن, وقد أعطاه هذا الاسم يعقوب؛ لأنه هناك نظر الله 
رحها لوحه وئجیت نفسه. ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(598). 

(۲) تك: (۳۲: ۲۰). 

.)٩ :۳۰( تك:‎ )۳( 

(5) خر: (۳۳: ۲۰). 

.)۲۰ :۳۲( تل:‎ )٥( 

(5) تاذاب: اسم عبري معناه (( كريم )) أكبر أبناء هارون الأربعة وأمه إليشابع, وكان آحد القلیلین الذين سمح شم 
الرب بالاقتراب منه على حبل سيناء تي أثناء التيه. ينظر: حر: (۲4: ۱), وقاموس الكتاب القسدس: 
ص(149). 

(۷) أَبيهُو: اسم عبري معناه (( الأب هو )) وهو الابن الثاني فارون, لم يكن له تسل, وقد مات هر وأخوه الأكبر 
ناداب عندما قدّما نار غريبة أمام الرب. ينظر: لاو: (۱۰: ۱, ۲), والصدر السابق: ص(ه ۲). 

(۸) خر: (4 ۲: 9- ۰0۱۱ 


(5) خر : (۳۳: ۱۱)- 


الفصل الثاني: الاحتلام والتناقض في "الإلوهية" عند الیمود 


ضع في لفرة من المطْرة, وارك بيدي حثی أَجتاز م آرفع يدي فتنظُرٌ وَرَائِي, وأا 
1) 


وجهي فلا یری 
وتروي الأسفار قصة ني الله إشعياء واضطرابه في رؤية ربه وخوفه من اللاك 
الذي كان يتوعّد من يراه بالوت, فيقول: " وفي سئة... رت سید جالسا على كرسي 
یی ا و و و و E‏ و ممع 0 هه 
عال ومرتفع وَأذيَالة تملا الهیکل... فلت وَيْلَ لي اني هلکت, لأنّي إِنْسَانٌ تيس الشفئين 


نا سَاكِنٌ بَيْنَ شَعْبِ تجس الشفتین لانْ عَيني قذ رانا الك رب 

وورد في سفر اللوك أن نبي الله میا رأى الربٌ جالساً على کرسیه, فیقول: " قَذ 
ریت الب جالسّا عَلى کزسیه. وکل جُنْدٍ السْمَاء وقوف لَدَيْهِ ۳۳. 

ولم تقتصر رؤية الله (كب) في التوراة على الأنبياء والصفوة الحتارة من بي 
إسرائيل فحسب» بل حصلت لكل الشعب كما في سفر اللاویین, إذ يقول: " فَتَرَاءَى 
ا الت كر اذ" ويذكر سفر العدد على لسان موسى (اظنةة) تأكيدا لا ذكر 
آنفا, فيقول: " قذ سَُِوا لك یا زب في وسط هذا اسب الذي أت يَا رب قذ هرت 
لهم عَينًا لعين "20. 1 

أما السلمون: 

فجاء في المجموع: " أن كل من ادعى أنه رأى ربه بعينه قبل الموت فدعواه باطلة 
باتفاق أهل السنة والجماعة)؛ لأهم اتفقوا جميعهم على أن أحداً من المؤمنين لن يرى ربه 


(۱) خر: (۳۳: ۲۲, ۲۳). 

(۲) اش: (5: ۱- 9). 

.)۱٩ :۳۲( امل:‎ )۳( 

.)۲۳ :٩( لا:‎ )٤( 

(ه) عد: (6 ۱: ۱6). 

(5) ينظر: آبر الحسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر الأشعري ت (۳۲4هس), الابانة عن أصول الدیانة: (4۷/۱), 
دار الأنصار, القاهرة, ط ۱, ۱۳۹۷ه, تحقيق: د. فوقية حسين محمود, وينظر: أبو الوليد محمد بن أحمد بن 
رشد القرطي ت (4۵۰هس), البيان والتحصيل: (4۷۹/۱۸), دار الغرب الاسلامي» بيروت - لبنان, ط۲, 
۸ ه/ ۱۹۸۸م, تحقیق: د. محمد حجي وآخرين, وینظر: البيهقي, الاعتقاد: (۱۲۳/۱), وابن أي العز 
الحنفي, شرح العقيدة الطحاویة: (۱5۹/۱), والسفاريي, لوامع الأنرار البهیة: (۲۱/۲). 


الفصل الثانی: الاحقلا والتناقض في "الإلوهية" عند الیصود وگو 
ماسج ص مه سر برب رمي بي سه سسسب تت د ست سا ص ا سس صمو مس ص مقس ع سس ص سس ص م 7ص سمت مص سس تس سه 


مین رأسه في الدنيا "» وثبت ذلك في الحديث الصحيح أن الني 2) ذكر الال 
وقال: ( ون ی مت رهق E‏ ", وهذا ما یت 
إليه أ الومنین عائشة (رضي الله عنها) وامحمهور(. 

ولا شك في أن رؤية الله كك كانت حلما لأوائلهم وأمنية إلا أنه تطوّر فيما بعد 


7 ۳ 7 ۵ وه و 
حى أصبح مطلبا وشرطا لإبانهم فعاقبهم الله على ذلك, كما قال تعالى: وذ لما 
4 2 7 
وین من نیز اله جر أذ نكم لاه و رون , إلا أن يهود 
فیما بعد حين دونوا التوراة أيّدوا ذلك الطلب والشرط ۳ ودوّن وه في أسفارهم 
افتراء على الله“ . 
ما قصة طلب موسی (اك#) رژية ربه فقد آوردها القرآن الکرم کاملة مفصلة, 


قال تعالی: ونا وی لیا ور يه قال ری أ ني اظ ای قال ن تراني ولكن 


(۱) ابن تيمية, بحمو ع الفتاوی: (۳۸۹/۳). 

(۲) أخرجه: الإمام أحمد فی مسنده: (۷۰/۳۹) برقم (۲۳۲۷۲), ومسلم في صحيحه, كتاب الفعن, باب- ذکسر 
ابن صیاد: (۲۲4۶/4) برقم ,)١55(‏ والترمذي في سننه, کتاب الفتن, باب- علامة الدحال: (0۰۸/4) 
برقم (۲۲۳۹) من حدیث النواس بن تععان, وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 

(؟) رری البخاري في صحیحه, کتاب التفسير, سورة النجم: (۱۸4۰/4) برقم (46۷4), ومسلم في صسحیحه, 
کتاب الایعان, باب- قوله تعالی: و رز له خی 4: : (۱۵۹/۱) برقم (۱۷۷) عن عائسشة (رضي الله 
عنها) أا قالت: ( من رقم ان مها )رای ره نقد كاد وف رواية مسلم: ( فقد أعظم على الله 
الفرية ). ثم قرأت: ل ا تارك 4 از ورد لصا وخر المي خير لا pr:‏ واکان 


شر أن که اله وَحيًا من وراه حجاب رس روا 4 [الشورى : .]١‏ قال القاضي: والمشهور عند 
ابن مسعود وجماعة من انحدئین وللتکلمین أن رؤية الله تعالى ف الدنيا متنعة لظاهر قوله تعالى: ۳ برک رکه 
الأمصّارٌ © . وقال الحافظ ابن حجر: " دل سياق الحديث على أن رؤية الله (ققِنَ) في الدنيا بالأبصار غير واقعة, 


(۳۶۳/۱), وابن حجر, فتح الباري شرح صحيح البخاري: (۱۲۰/۱). 

.۵۵ سورة البقرة:‎ )٤( 

(0) ينظر: د. سعود بن عبد العزيز الخلف, دراسات ف الأديان اليهودية والنصرانية: ص(۲٩),‏ مكتبة أضواء 
السلف, الرياض, المملكة العربية السعودية, ط۱, 4۱۸ ۱هس/ ۱۹۹۷م. 


الفصل الثاني: الحتلانه والتناقض في "الإلومية" عند اليو 


ل 


اظ إلى الجبل فإن | 6 سر ماه سوفن ی فا لیر به بل هد ا 


صَعمًا فاق قال سبحا یت لت وأا رل سین 4 قال المفسرون: قوله: «أرني 
عار لت که أي: الآن, فقال الله تعالى له: رن تزاني 4+ بمعي: لن تستطيع أن تراني الآن 

ا Ee‏ بك RESA‏ وان کتک فلما 
رأى موسى (ا) ما حصل للجبل؛ علم أنه هو لا طاقة له برؤية الله, وخر صَعقاً هول 
ما رأى, فلمًا أفاق من صعقته وثاب إليه عقله قال: سحا بت لت 4 عن سوال 


۶ 4 


الرؤية # وان رل سین بأنك لا تُرى في الدنیا(". 


(۱) سورة الأعراف: ۳ ۰۱ 

(۲) ینظر: السمرقندي, بحر العلوم: (۵۳/۱) الثعلي, الکشف والبیان: (۲۷۰/4), والبغوي, معام التزيل: 
(۲۷۹/۳), وابن عطية, احرر الوجیز: (۵۱۸/۲), والرازي, مفاتیح الغیب: (۲۸۹/۳۲) والقرطي, الجسامع 
لأحكام القرآن: (۲۷۸/۷). 


وبتضمن مطلبین وهما على النحو الآقي: 


- المطلب الأول: الاختلاف والتناقض في وعد الله ووعيده 


- المطلب الثاني: الاختلاف والتناقض في مكان وجود الإله 


الفصل الثاني: الاحتلاید والتناقض في "الإلومية" عند الیموب 


المطلب الأول 
آلاختلاک والتناقض في و که الله وو كبدكه 


وَصّفت الأسفار البهودية وعد الله (وْك) ووعيده, بأنه لا يتغير ولا نقض وهو 
الحق, فذکرت بعض الأسفار أن الربَ عَهد لنبيه داود (اليخ) أن يجعل نسله قائما, وأن 
عکن له في الأرض, فقال: " وَجَدت داود عبدي بدهن قذي محئ الذي تلبت يدي 
مَعَهُ... ولا یرف َو وَابْنُ لاثم لا يُدلَلَهُ أسَحَق أَعْدَاءُ... وَعَهْدِي بت له وَأَجْمَلُ الی 
لا الي ا ا اع ول زب رذ جهن أقائيي ۳, وقال ‏ موضع 
آحر: " ویکون داو وله وه وكرْسِيُهِ سلامٌ إلى لد ین عد الب ",ثم ذكر الرب 
أن هذا العهد الذي أعطاه لنبیه داود (ام) لا يتغير ولا ينقض, فقال: " لآ نقض عَهْدِي 
ولا یر ما حرج من شفتي... آلي لا أكزب ۳؟. 

باق سفر القضاة: " لا نکت عَهْدِي مَعَكُمْ إلى الأَبَدِ "“, وف غير موضع من 
التوراة يذ کر سفر التثنية أن الرب لا ينقض ولا ينسى عَهّده الذي عهده ليعقوب ولأبنائه, 
فيقول: " الرّبْ إلهك لا یتک ولا بُهِکك ولا يَنْسَى عَهْدَ آبَايِكَ ", ويروي السفر نفسه 
بعض آوصاف الرب سبحانه وبأنه حافظ العهد والاحسان, فیقول: " هوالله الاله, 
المي انحافظ المهد, والاحسان ۲۳۳ 

وسرخان :ما ناقشت الاستار بخضها عضا , [ذ بروی سفر ارما )د ار انه 
عهده الذي عهده لداود (الا), فتال: " ان عَيْدِي مَعْ داود عَبْدِي یثقض. فلا یکون له 


ان مَالِكَا "", بل تذکر الأسفار أن الرب توعد داود بالحرب والشتر, ففال: " وَالآنَ لا 


() مز: (۸۹: ۲۰- ۳۳). 

(۲) ۱مل: (۲: ۳۳). 

(۳) مز: (۸۹: ۳6, ۳۵). 

.)۱ :۲( قض:‎ )٤( 

(ه) تث: :٤(‏ ۳۱). 

(5) تث: (۷: .)٩‏ وینظر: ۲أخ: (5: ۱۶), نح: را: ه)ر دا: :٩(‏ 4). 


(۷) ار: (۳۳: ۲۰). 


الفصل الثاني: الاحتلانه والتناقض في "الإلومية" عند الیموت 


يقار السیّف بت إلى الابّد... هكذا قَالَ الرب: هأئذا أُقِيمُ عَلَيْكَ اسر ”", وورد في 


عفر الزامیر أن الرب قال ی هد داود: و و و 
اجه في الراب هَدَمْتَ کل جَدْرَانِهِ جَعَلتَ حُصُوئَهُ خَرَابًا. .. فرخت جمیع أَعْدَا ف 


وحاء في سر ابا ب إسرئيل طلبو مج 
فعل مع داود (قَبْكَ), فیقول: " عَرَفنا یا زب شَرّئا... لآ هن كرسي تفیل قفش 
یت ما رال تاکز ره یمس الا یاه ارب فرع کل من مت میج 
" أذكرٌ مياقي مَع عقوت رانک أَيْضَا ميشاقي 
مع اسحاق. وميثاقي مَعَ ابراهیم... ول مُم ذلك أَيْضًا متی كانُوا في أرض أَعْدَابِهِم... 


ر وه مه 


يدهم وانکث ميثاقي مَعَهُم لأئي أا الب لیم ۳ ويروي سفر فريك أن الجر 


EF Mt 


أعدائه أن ينقض العهد معه ويبده, فيقول: 


نقض عهده مع جميع أسباط بن إسرائيل, فيقول: ت عَصَاي. .. لقن ى 


الي قَطْعْتُهُ مَعْ كل سبط "0ج وهذا یناقض ما ذکر آنفا. 


أما المسلمون: 


فيعتقدون أن الله 6 منزه عن اخحلاف وعده ووعیده, لما ف الخلف من العبث 
المنافي لحكمة الاله الحق, وله إله حقّ؛ فلا يكون كلامه إلا حق(), قال تعالى: فلا 
تخسن الله مُخلف وغده رُسْلهُ 4( وقال حل وعلا: إو یخلت الله وعد“ وقال 
خا رد الله ا يخا الله ود وک رس ون 


(۱) ۲صم: (۱۲: ۱۰, ۱۱). 

(۲) مز: :۸٩(‏ ۳۹ر 4۲). 

(۲) لر (۱4: ۲۰, ۲۱). 

.)4۶ -1۲ iT) لا:‎ (£) 

(ه) زك: (۱۱: ۱۰) 

(") ینظر: ابن تيمية, مجموع الفتاوی: (4۹۸/۱4). 
(۷) سورة ابراهیم: 4۷. 

(۸) سورة الحج: 8۷. 


." سورة الروم:‎ )٩( 


الفسل الثاني: اللحتلاهم والتناقض فى "الإلومية" عند اليموت 


المطلب الثاني 
الاختلاف والتناقض في مكان وجود الإله 


احتلفت الشريعة اليهودية بنصوص بعض آسفارها حول مكان وجود الله (كك), 
فهي بحعله في وسط ب بني إسرائيل تارة, وفي السماء تارة آحری, إذ ورد في سفر التثنية أن 
الاله هو الذي في السماء ولیس سواه, فیقول: " ردد في قليك أن الرب هو الاله في السماء 
من فَوق» وَعَلَى الأض مِنْ أُسَفلٌ لیس سوا و وحاء قي سفر للزامیر: " الزب في ميكل 
قذْسِه, الوب في السّمَاءِ ۲۳ وفي موضع آخر: " الزب في السَّمَاوَاتِ ... وَمَمْلَكتهُ عَلَى الكل 


ج م TMS‏ 
د ۰ 


)۱(" 7 


ترف إرية 9۱ السحوات ور وهو نی كل مکان یسری 
الإنسان أينمنا حل وكان, فيقول:'' ' ذ اختباً سا في مات مُسْئرة أ أا يفول 
الزب آما أماد آنا السماوات والأرض ۵ وورداق سفر أخبار الأيام أن سليمان راتا 
كان يبسط يديه إلى السماء ويدعو الله (وََنَ), فيقول السفر: " ووقف سُلَيْمَانُ أمَامَ مب 
الب جاه كل جا إِسْرَائِيل» وَبَسَط يَدَيْهِ إلى السّمَاء وقَالَ أيه الوب له اسر یت 
ال ملك فِي السَّمَاءِ مِنْ وق ولا عَلَى الأزض مِنْ أَسْفَلُء حافظ الْعَهْدٍ وخ 0 
۱ ا re e E‏ 
إذ ذكر في التوراة أن الله (ط) يسكن في وسط , بني إسرائيل, ومن ذلك ما جاء في سفر 
الخروج حيث يروي أن الرب قال: " سکن فِي وسط بَئِي إِسْرَائِيلَ e‏ 
فیعلمون أي أئا الرّب لیم لذي أَخْرَجَهُمْ من آرض یصر لأسْكنَ في وَسْطِهمْ ار 
موضع آخر من التوراة یذ کر س سفر الملوك أن ومسي انيد 


(۱) تث: (4: ۳۹), وینظر: امل: (۸: ۲۳). 
(۲) مز: (۱۱: 4). 

.)۱٩ :۱۰۳( مز:‎ )۲( 

(5) إر: ۲۳۵۰۰۱۲۳ 

() كأخ: (د: ۱۲ ۱۶, (۲۰: 0). 


.)45 ,٤١ :۲۹( خر:‎ )"( 


الفصل عل ألقانی: الخلا والتناقض ف في "الإلومية" مد اليهود 


إن أقيم معك وأسكن في وسط بن (سرائیل, فیقول السفر: " وکان کلام ارب لی مان 
قائلا هذا ابیت الذي ابت بَائِيه. .. فاي أقِيم مَعَك کلايي الذي تَكَليْتُ به إلى داود أبيك» 
سکن في وَسَط بني .ولا نك سبي إسرائيل ۳ 
وورد في سفر حزقیال أن لاله يشير ۳ وسط بن إسرائيل بأنه مکان سكناه 

الأبدي, فيقول: " یا ان دی هڏا مَكَانُ کی ومکانْ بَاطِنْ قدمي هس في وسط 

بَنِي إِسْرَائِيلَ إلى الاب ”", 0 7 0 مسکن الربٌ ی وسط نتن اسرائیل, 
لكر أنه يقع في حبل صهیون", إذ يقول: " والزب يَسَكَنُ في صِهِيَوْنَ "”", وجاء في 
سفر المزامير أن الحبل الذي ل وأنه حبل الرب, وأن الله 
(كلك) احتاره للسكن فيه إلى الأبد, فيقول: " جل الله جَبَل بَاضَانَ, جيل أَسْيْمَةٍ.. 
هه الله پسکنه؟ بل الب يَسَكْنُ فيه إلى الاب ". 


آما السلمون: 

فیرون أن: " ما زالت الأمم عرما وعجمها في حاهلیتها واسلامها معترفة بأن الله 
تبارك وتعالى في السماء ۳, وقد صح عن رسول الله (ي) أنه سأل الحارية ال أراد 
مولاها عتقها فقال لها: ( أينَ الله؟ قالت: في السّمّاء, قال: من أنا ؟ فقالت: أنت رسُول 


(۱) امل: (5: ۱۱- ۱۳). 

(۲) حز: (4۳: ۷). 

(۳) سبق التعریف به. ينظر: الکتاب: : الفصل التمهيدي: ص(۲۹). 

(۶) يۇ: (۳: ۲۱). 

(ه) باشان: اسم عبري معناه (( أرض مستوية )) وهي مقاطعة في أرض كنعان واقعة شرة قي الأردن بين حبلي 
حرمون وجلعاد, وسميت باشان من حبل ف تلك البلاد, وهو مؤلف من صخور وأتربة بركانية, وقد ذكر هذا 
الجبل بنحو ستين مرة قي الكتاب المقدس. ينظر: مز: (1۸: ۱۵), وياقوت الحموي, معجم البلدان: 
(۳۲۲/۱), وقاموس الكتاب القدس: .)٠١۹(‏ 

(5) مز: (7۸: ۱۵, ۰۱۲ 

(۷) أبو عبد الله محمد بن مد بن قاعاز انمي ت (۷4۸ه), العلو للعلي الغفار: (۱۹5/۱), مكتبة أضواء 
السلف و الریاض, ط ۱, ۰۵ م, تحمیو يق ق: أبي محمد أشرف بن , عبد المقصود. 


الفسل الثاني: اللختلافم والتناقض في "الإلومية" عند الیصو 


له قفا رل الله: أعتقها فاها مُوْمئّة )(, قال الامام الشافعي: " فلما وصفت 
الإبمان, وأن رها تبارك وتعالى في السماء قال (ي) اعتقها "", وثبت عن الإمام مالك بن 
نس وطاق آنه قال: " ان الله سبحانه وتعال ق السماء, وعلمه فى کل مکان لا بخلو منه 
مکان ", وقیل لابن البارك كيف نعرف رنا ؟ قال: " بأنه فوق ساواته على عرشه 


بائن من خلقه "*, وبه قال الامام مد , وقال الامام أبو حسن الأشعري: " إن الله 


تعالى مستو على العرش الذي هو فوق السماوات ". 


(۱) آخرجه: مالك بن أنس أبو عبد الله بن عامر الأصبحي ت (۱۷۹ه), الموطأ, کتاب العتق والولاء, باب- ما 
يجوز من العتق في الرقاب الواحبة: (۷۷/۲) برقم (454 ,)١‏ دار إحياء التراث العربي, مصرر تحقیق: محمد 
فواد عبد الباقي, وأخرجه: أحمد في مسنده: (۱۷/۳۹) برقم (۲۳۷۲۲), ومسلم تي صحيحه, کتساب 
الساجد, باب- تحريم الکلام في الصلاة: (۳۸۱/۱) برقم (۵۳۷), وأبو داود في مسنده, کتساب الصلاة, 
باب- تشمیت العاطس: (۳4۹/۱) برقم )٩۳۱(‏ من حدیث معاوية بن الحكم السلمي (ه). 

(۲) أبو عبد الله محمد بن ادریس الشافعي ت (۲۰۶), الأم: (۲۹۸/۵), دار الفكر, بیروت, ط۲, ۱۰۳ه/ 
۳ م, وينظر: البيهقي , الأسماء والصفات: (۳۲۳/۲). 

(۳) عبد الله بن أحمد بن حنبل الشیبان ت (۲۸۱هس), السنة: (۱۷۶/۱), دار ابن القيم, السدمام, ط۱, 
٠٠١‏ ه, تحقيق: د. محمد سعيد سال القحطانى, وينظر: ابن عبد البر, التمهيد لا قي الموطأ مسن المعاني 
والأسانيد: (۱۳۸/۷), والذهي, العلو للعلي الغفار: (۱۸۳/۱). 

(4) عبد الله بن أحمد, السنة: (۱۱۱/۱), وأبو سعيد عثمان بن سعید الدارمي السحستاني ت (۲۸۰هس), نقض 
الإمام أي سعید عثمان بن سعيد علي الريسي الحهمي العنيد فيما افتری على الله عز ول مسن التوحيد: 
,)۲۲٤/۱(‏ مكتبة الرشيد, الرياض, ط۱, ۱۹۹۸م, تحقيق: د.رشيد بن حسن الألمعي, وينظسر: البيهقي, 
الأسماء والصفات: (۳۳/۲). 

(ه) أحمد بن حنبل, العقيدة- رواية أبي بكر الخلال: (۱۰۸/۱), دار قتيبة, دمشق, ط۱, 4٠04‏ ١ه,‏ تحقيق: عبد 
العزيز عز الدين السيروان, وينظر: أبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة القدسي ت (١۲٠ه,‏ إثبات صفة 
العلو: (۱۱۸/۱), الدار السلفية, الكويت, ط۱, 85٠5‏ ۱هس, تحقیق: بدر عبد الله البدر, 

(5) أبو الحسن الأشعري, الإبانة عن أصول الديانة: .)١١5/1١(‏ ولمزيد بیان ينظر: أبو حنيفة النعمان بن ثابست 
الکو ت (۱۵۰ه), الشرح الميسر على الفقهين الأبسط والأكبر: (۱۳۵/۱), مكتبة الفرقان, عجمان, 
ط ۰۱ ۱۹۹۹م, والرازي, مفاتيح الغيب: ,)5١15/14(‏ والسفاريي, لوامع الأنوار البهية: (۱۹۹/۱), 
والالوسي, حلاء العينين في محاكمة الأحمدين: (4۳۹/۱). 


ویتضمن ثلاثة مباحذ وهي على النحو الآتي: 


- المبحث الأول: ماقهوم النبوة عند البهود 


- المبحث الثاني: تلقي الوحي في الشريعة اليهودية 


- المبحث الثالث: صفات الأنبباء في الأسفار اليهودية 


الفسل :انم والتناقض فى "لنبوة عند الموج _ 


المبحث الأول 
مقهوم النبوة عند البهود 


يعتقد اليهود أن النبوة اصطفاء للمي, وأا حض عطية من الله تبارك وتعالى, وأن 
لله (وك) يختار ويصطفي من عباده أناساً يحملون رسالته ليبلغوفا إلى الناس كافة, وأقوال 
الأنبياء يوحى ما إليهم من الله تعالى وليست من بنيات أفكارهم, ولا هي من مواهبهم 
الذاتية, والنبي يقوم بالإخبار عن الله - حل وعلا - وخفايا مقاصده وعن الأمور 
المستقبلية ومصير الشعوب والدن, والأقدار» بوحي حاص منزل من الله على فم أنبيائه 
المصطفين, وأمّا الني الذي يتكلم من قلبه لا عن طريق وحي, فهو نبي كاذب لا 


کے 
يصدق 


وجاء في دلالة الحائرين لميمونيد" أن النبوة: " هي فيض من الله عز وحل بواسطة 
العقل الفعال على القوة الناطقة أولاً ثم على القوى المتخيلة بعد ذلك, وهذه هي أعلى 
مرتبة وغاية الكمال الذي يمكن أن يوجد لنوعه, وتلك الحالة هي غاية كمال القوة م 


(۱) ينظر: إر: (۲۳: ,)١5‏ وحز: (۱۳: ۲), ونخبة من اللاهوتيين, قاموس الکتاب المقدس: ص(4۹ 8). 

- قال عبد القاهر البغدادي: الب هو كل من نزل عليه الوحي من الله تعالى على لسان ملك من الملائكة» وکان 
مؤيداً بنوع من الكرامات الناقضة للعادات, ولیس کل من أوحى الله إليه شيعا يكون نبياً؛ لقول الله تعالى: 
وذ أوْحيْتْ إلى الحوارينَ نآلا مي وَبرسُوني €[ المائدة : 1١‏ ], وقوله: 8 وارحیا ا 
زضعیه €[ القَصّص : ۷ ]» وقوله: « وی رت إلى لحل 4[ انحل : ۸ ]. فالراد بالوحي ف هذه الآيات 
الثلاثة الإلمام. ينظر: الاوردي, أعلام النبوة: ص(۳۳), دار الكتاب العربي, بيروت, ط۱, ۱۹۸۷م, تحقيق: 
محمد المعتصم بالله البغدادي, وينظر: الرازي, مفاتيح الغيب: (۸۷/۱۱), والقرطي, الحامع لأحكام القرآن: 
(۲۰۰/۱۳), والسيوطي, الدر النشور: (۳۹۳/۲), والوسوعة الفقهية الكويتية: (4۰/4۰). 

(۲) میمونید: أبو عمران موسی بن عبد الله بن میمون القرطي, ولد في قرطبة سنة (2۱۱۳۵), طبیب وفیل‌سوف 
يهردي, هجر قرطبة - الأندلس - لا دخلها العرب وسار إلى مراکش ومصر, ویعدٌ واضع الأصول الثلافة 
عشر لعقائد اليهود, ومن أهم مولفاته "دلالة الجائرين" بين فيه أن لا تناقض بين العمل والتقل, مات في مصر 
ودفن في طبرية (فلسطی) عام (۰۱*ه-- ۱۲۰م). ینظر: الز ركلي, الأعلام: (۳۲۹/۷), ویوسف نصر 
الله ر الكتر الرصود ‏ قواعد التلمود: ص(۵۲), والنجد في الأدب والعلوم: ص(۵۲7). 

(۳) موسی بن میمون الأندلسي اليهودي ت (۰۱*هع), دلالة الحائرين: ص(4۰4), مطبعة حامعة أنقرة, تركيا, 


AVY‏ ام. 


الفصل الثالض: الاختلاهم والتناقض في "النبوة" عند الیمود 


وقال سبینوزا!: إن النبوة هي العرفة اليقينية الي يوحي الله بها إلى البشر عن شيء 
ما, والأنبياء هم مفسرو الله, أي: الذين يفسرون أمر الله لمن يوحى إليهم ولن يعتمدون 
على سلطة الني وحدها للتصديق عا يوحى به , والبي إنسان يتم اختياره بصفة شخصية 
ومن دون معرفة أو استعداد من قبل النبي الذي يتم اختياره, إذ لا دور له في وقوع 
الاحتيار الإلمي 001 

وتذكر أسفار التوراة أن كلمة ( البي ) كانت تطلق سابقاً على ( الرائي ), 
فتقول: " هکذا كَانَ يقو الرَجُلُ عِنْدَ ذهابه لس الله : هلم َذْهَبْ إلى الرَاِي, لان اي 
الیو ان يُدْعَى سابقا الراي... فَدْهبَا (لی المَدِيئة التي فیها رل الله "“, وذلك لأن 
الرائي أعطي قدرة بان بری أموراً لا تقع في ذائرة البصر الطبيعي للبشر, ویسمع أشياء لا 
تستطیع الأذن الطبيعية أن تسمعها, وأن مُتَلقّي الوحي يتم له ذلك كله وهو بکامل وعیه 
ا 

ولم تقتصر لفظة ( البي ) في الأسفار على العباد المصطفين من الله تعال فحسب, 
بل ملت كهنة الميكل وأحبارهم“, والسحرة النجمین", والأنبياء الکذبة؟, وكهنة 
لاله الوئنیة(), وعلی النساء ايها "رأ إن الشريعة البهودية ۸ ده رما لظهسور 
الأنبياء؛ ولذلك كانت النبوة عندهم ظاهرة عالية تقع في مختلف العصور والأزمان, مسا 


(۱) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب: الفصل التمهيدي: ص(۰۸). 

(۲) سبینوزا, رسالة في اللاهوت والسیاسة: ص(۱۲۳). 

(۳) ینظر: د. محمد خليفة حسن, تاريخ الديانة اليهودية: ص(۱۲۰). 

.)٠١ ,5 :5( ام‎ )5( 

(5) ینظر: د. عبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية: (۳۱/۲), وأسعد السحمران, البهودية 
عقيدة وشريعة: ص(17). 

(5) ینظر: ١أخ:‏ (55: ۱), وار: (۲۷: .)۱١‏ 

(۷) ينظر: حز: (۱۳: .)١5‏ 

(۸) ینظر: اش: :٩(‏ ۱۰), وار: ره: ۳۱). 

(3) ینظر: ١مل:‏ (۱۸: ۱5), و۲مل: (۳: ۱۳). 

(۰) ینظر: خر: (ه ۱: ۲۰), وقض: (5: ,)٤‏ و۲مل: (۲۲: ۱۶). 


. الفصل الثاله: الاحتلام والتناقض في "النبوة" عند الیصوح 


أدى إلى ظهور الأنبياء من مختلف الطبقات الاجتماعية والشعبية, وعلى هذا فقد انتشرت 
النبوة عندهم انتشاراً واسعاً لا مثيل له في أي ديانة أخرى7". 

ويعتقد اليهود أيضاً أن النبوة بدأت عوسی (اليئ) وانتهت بملاخي”", وبذلك 
فافم يرفضون نبوة عيسى! (اظتقكة) والبي محمد! (يْ), أمّا من كان قبل موسى من 
الأنبياء من أمثال نوح وإبراهيم وإسحاق ويعقوب عليهم السلام, فقلما يستعمل اليهود 
تعبير " أنبياء " للتعريف م, بل يطلقون عليهم لقب ( الآباء أو البطارقة ) ما يعن امم 
e‏ رؤساء وشيوخ لقبائلهم - حسب مصطلح اليهود - وأن وظيفتهم كانت 
سياسية احتماعية أكثر من کوفا دینیة(". 

ویذکر کتاب العهد القدم أن الأنبياء کانوا يفون جماعات كبيرة وكثيرة في بني 
إسرائيل, ففي سفر الوك نقرأ عن وجود عدد من الأنبياء بلغوا الخمسين نبياً, فیقسول: 
" قَذهَب حَْمْسُونَ زجلا مِنْ بَنِي الأنبيَاء ۲۳۳ ولي موضع آخر نقرأ عن أربعمئة بي في مكان 
واحد, فيقول: " فجِمَعَ ملك إسْرَائِيلَ الأثبيَاء ریم ئة رجل "“, وجرت العادة إذا تكاثر 
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عدد الانبیاء ف مکان مار هاجر فریق منهم ال حهات آحری كما حدث لك آرام(. 


(۱) ینظر: د. مصطفی حلمي, الاسلام والأديان- دراسة مقارنة: ص(۱۷۹), دار الدعوة, الاسکندرية - مسصر, 

طا, ۱۶۱۱هت] ۸۱۹۹۰. 

- ویضیف الدکتور حسن ظاظا إلى ذلك قوله: ( بل إن كيرا من العلمانین اليهود من آغبت آرواحهسم نيران 
الصهيونية الحديثة يبقون باب النبوة هذا مفتوحاً حي القرن العشرين, ليدحل منه تیودور هرتزل أيضاً ). الفکر 
الديي البهردي: ص(ه). 

۲ ملآخي: اسم عبري معناه (( رسولي )) وهو آخر الأنبياء ف العهد القدم ودعي الختم لأن نبواته كانت ختاماً 
لذلك العهد, زعم بعضهم أن اسه هو لقب لاسم کاتب آخر کعزرا مثلاً ولکن لا يوحد شيء يدعم هذا 
الزعم بصورة واضحة, ولا یعرف عنه إلا ما هو مدرّن في سفره. ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۱۳٩).‏ 

(۲) ینظر: صاخ بن الحسين ابلعفري, تخجیل من حرف التوراة والإنجيل: (4۳۱/۱), وحمد خليفة حسن, تاريخ 
الديانة البهودیة: ص(۹۳٩۱).‏ 

(4) ۲مل: (۲: ۷). 

.)۰ :۲۲( امل:‎ )5١ 

(5) ینظر: ۲مل: (5: ۸). 


الفصل الثالهم: الأحتلاهم والتناقض ‏ فى ؟ "النيوة" حفط اليهود 


ول ُشترط ق الشريعة البهودية أن یکون الى رحلاً آو آن ییلغ من العمر حد 
الرحال البالغین, بل نال انبوة الشباب() والنساء") ایضلا". 

at 5‏ ی موه ی یمک 

والانبیاء عند بن إسرائيل نوعان: نوع لم يترك رسالة مکتوبة, ونوع دود نبوءته, 
وسواء في أن ما يصدر عنهم ذُوّن أو لم يدون يعتقد أنه جاءهم من اللّه, لذلك جرت عادة 
الب إذا بدأ عظته استهلها بعبارة (حاطبي الم , ويقسّم اليهودٌ الأنبياء على قسمين: 

القسم الأول: الأنبياء الكبار - مثل: إشعيا, وإرميا, ودانيال. 

القسم الثانن: الأنبياء الصغار - مثل: هوشع, وعاموس, ويونان'”) 


(۱) ينظر: ۲مل: (0: ۲۲), :٩(‏ 4). 

(۲) وردت في الأسفار اليهودية أربعة أماء من النساء, وشير التصوص إلى أن نبيّات مش من الله تبارك وتعالى, 
وَهنّ: مرم, أحت موسى وهارون [خر: ۱۵: ۲۰], ودبورة زوجة لفيدوت [قض: 4: 4], وحنه أم 
صموئیل [۱صم: ۲ ۱], وخلدة امرأة شلوم [۲مل: ۲۲: ,]١٤‏ وحاء في سفر حزقيال ذكر لوحود بيات 
کاذبات وحدّر من الاستماع إليهن [حز: ۱۳: ۱۷], وذکر منهن إيزابيل, ونوعدية [نح: 5: .]١4‏ ولزیبد 
بیان ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(5۲٩).‏ 

(*) وهذا حلاف ما عليه جمهور أهل العلم من , المسلمين, من أن النبوة والرسالة لا تکون إلا في الرحال؛ لقوله 
تعال: فإ وما رسا من بل انح 4 : ۲ قال الطبري: " أي وما أرسلنا يا محمد 
( من | قبلك إلا رجالاً - لا نساء ولا ملائكة - نوحي إليهم آياتنا ", وأمّا ما كان من الوحي إلى امرأة أو 
حیوان أو نحو ذلك, کقوله تعالى: « وی رت إلى اَل 4 [انحل: ۸], وقوله سبحانه: «وارحینا إلى 


م مُوسّى © [القصص: ۷], فالراد به وحي شام ولیس وحي رسالة. ینظر: الطبري, حامع البیان: (۲۹۳/۱), 
والبغوي, معالم التنزيل: (۲۸۰/۶), والرازي, مفاتيح الغيب: (۳۰/۲۰), والبيضاوي, أنوار التعزيل: 
(۳۱۲/۳), وابن تيمية, الحواب الصحيح: (۳4۹/۲), والسفاريين, لوامع الأنوار: (۲۹5/۲). 

(4) ينظر: د. فاد حسنین علي, اليهودية واليهودية المسيحية: ص(۲), معهد البحوث والدراسات العربية, 
القاهرة - مصر, ۱۹۸۲م. 

(ه) ینظر: د. أحمد شلي, في مقارنة الأديان- اليهودية: ص ("۱۵), وسعد الدين السید صال, العقيدة اليهودية 
وعطرها على الانسانية: ص(۲۲۳), دار الصفا, القاهرة, ط۲, 4۱۰ ۱ه/ ۱۹۹۰م, وحمد خليفة حسسن, 
تاريخ الديانة البهودية: ص(۱۷۹). 

- ولا شك أن هذا التقسيم لا أساس له من الصحة - إن ثبتت نبوّتهم - فليس هناك نبي صغير وني كبير, بل 
الأنبياء كلهم في النبوة سواء, لقوله تعال: ‏ لا رف یر اعد منهم #[البقرة: ,]١7‏ وقد جع أهل العلم من 


السلمین أله قد قصل بعض الأنبياء على بعض كأولي العزم من الرسل مثلاً, لقوله تعسال: تلك اسل 


ویتجلی أثر الأنبياء عند البهود من خلال الكهنة الذين جاژوا من بعدهم, والذین 
دونوا كتبهم, فإليهم يرجع الفضل كله في وجود الشريعة المعروفة باسم (شريعة الأنبياء), 
الق يشار إليها بكوما حركة إصلاحية شاملة في العبادات, وتطهيرها من الخرافات زيادة 
على الاهتمام بالمسائل الاحتماعیة(. 

ويتميز الأنبياء في الأسفار اليهودية من سائر البشر بان روح الله تعالى تل بك ني 
من أنبيائه, إذ ورد في سفر صموئيل أن روح الربٌ خلت في النبي (صموئيل)”"؛ وتحوّل 
إلى رحل آحر, فيقول الستّفر: " فیحل لك وخ الب تا نم حول ای رل 
آخر... وعندما آداز كتِفَهُ لكي یدب ین علد یل أَنّ الله أَطاه قلبا آخر وت جمیم 


هذه لیات في ذلك الیزم... واذا رن الأثبياء ليه فحل عَلَمْهِ زوم الله تبأ في 
وسَطهم لا 

أما من حيث هيئتهم, وملبسهم, ومسکنهم, فتروي الأسفار آن الأنبياء یلب‌سون 
الفراء, ويتمنطقون بمنطقة“ من الحلد”', ویقصون شعرهم فصا خاصاً”', ولا یسکنون 


حفضانا تعضهم على بض 4 [البقرة: ۲۵۳]ر لكنّ تقسيمهم إلى كبار وصغار تقسيم مرفوض لا يليق بمكانة 
الأنبياء. ینظر: ابن قيم و مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين: (4۱۲/۳), دار الکتاب 
العربي, بيروت, ط؟, ۱۳۹۳ه/ 917 ام, تحقيق: محمد حامد الفقي, وينظر: ابن أبي العز الحنفي, شرح 
العقيدة الطحاوية: ,)١١١/١(‏ والسفاريئ, لوامع الأنوار البهية: (۳۲۰۰/۷۲). 

(۱) ينظر: د. فزاد حسنين علي, اليهودية واليهودية المسيحية: ص(۲۰). 

(۲) سبق التعريف به. ينظر: الكتاب, الفصل التمهيدي: ص(ه .)١‏ 

(۳) اصم: (۱۰: جك ۱۰). 

(4) المْطقة: وهي أقسدم أ نبوا ع لیس اب اب يام تعملهاالإنسان, و کانت‌تجسی والأياءالأول:( أزارا ), 
تلبس مباشر ةوُغطلي العورة» وكانت تصنع من الجل دأو بن القماش‌الخش أو بنالكتان, 
وتطور ابتعمال المنطقة مع الز مزفصارتتعيئ: (الحزام ), وغايتهاإجكام القميص وقیل حمل السلاح. يفظر: خصر: 
(۳۹: 9), ۲صم: (۲۰: ۸), وقاموس الكتاب المقدس: ص(595). 

(5) ینظر: ۲مل: (۱: ۸). 

(") ینظر: ۲مل: (۲: ۲۳). 


الفسل الثالنه: الاختلاهم والتناقض ٠‏ في "النبوة" عن الموج 


إلا في الأماكن ال يعتقدون أنها مقدسة مثل: (جبعة)", و(الرامة)'", و(بيت إيل)"", 
و(الجلجال)”', ورأرججا)“. 


أما كيفية التعرّف إلى الأنبياء في الأسفار اليهودية, فأَمْرٌ يحتاج إلى نظر وتدبر", لا 
سما أن هذه الأسفار لا شعن الأنبياء تعبيناً صریاً وواضحا؛ كما أنما تحدثنا عن ظهسور 
أنبياء كذبة كثيرين””", ولذلك إن تمييز النبي الصادق من لدعي أمرٌّ يحتاج إلى تأمل, فقد 
أوردت بعض الأسفار عبارات وإشارات تصف بعض الأنبياء بالنبوة صراحة, وعبارات 
۳, و" فحل علیه روح 
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وکان 


آحری يفهم منها نبرّة شحص مار نحو: " كَانَ کلام الب لی. 
اللِ... ۳ , و" کلام الب في فيك... ۱۳ و" قول الب سار إلي... ”رو 


(۱) سبق التعریف با. ینظر: الکتاب: الفصل الثاني: ص(۱۰۱). 

(۲) الرامّة: اسم عبري معناه (( مرتفعة )) وهي قرية صغيرة مبنية على هضبة عالية, في نصیب سبط بنيامین, على 
بعد حمسة أميال شال آورشلیم على طریق بيت إيل, وقد بناها بعشا ملك إسرائيل وحصنها لكي لا يدع أحدا 
من شعبه یخرج أو یدحل إلى ملك يهوذا. ينظر: ياقوت احموي, معجم البلدان: (۱۸/۳), وقاموس الكتاب 
القدس: ص(۳۹۲). 

(۳) بيت ایل: اسم عسبري معناه (٠‏ بيت الله )) وهي مدينسة في بيست المقدس تقع علسی حبسل 
شر قي جطعتدمن أو رشليمإلى نايلس على بعدواحدمین :كات الم دينتين, یصعد إليها معن کر جانبر, 
كانت قيال إقامة ملو كالكنعانيين. والمشهورعنها تيوت العهدبقيبعضالزمنفيها. ينظر: ياقوت الحموي, 
معجم البلدان: (۲۹۳/۱), والحميري, الروض العطار: (58/1), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۲۰۰) 

.)١١(ص سبق التعريف ها. ينظر: الكتاب, الفصل التمهيدي:‎ )٤( 

(5) أَرِيحَا: معناها (( مدينة القمر )) وهي مدينة ذات أهمية عظمى» تقع على مسافة خمسة أميال غربي مر الأردن 
وعلى مسافة سبعة عشر ميلاً شمال شرقي أو رشليم, رَد ذكرها كثيراً ف العهد القدم [۲مل: ۲: ,]١‏ وهسي 
مدينة الحبارين ال أمر الله تعالى موسى بدخوطا, وَقنَحَها من بعده خلیفته یوضع بن نون. ينظر: ياقوت 
الحموي, معجم البلدان: (۱۵/۱), والمنجد: ص( ,)١‏ وقاموس الكتاب القدس: ص(9۸). 

(5) ينظر: د. محمد عبد الله الشرقاوي, في مقارنة الأديان بحوث ودراسات: ص(۲۳۰). 

(۷) ینظر: امل: (۱۸: ,0۱٩‏ وار: (۲۳: ۱۱5-۱۳ ۲۵- ۳۲), وحز: (۱۳: ۳- ,٤‏ ۱۷- ۱۹), ولمزید بیان 
ینظر: سعید إتعاعيل, مبادی العقيدة بين الکتاب القدس والقر آن الکرم: صس(۱۸). 

(۸) إر: (۲۸: ۱, ١١,٩‏ امل: (4 1:1١‏ 4,75 و 

.)۲۰ :۱۳( ۲صم: (۲: ۱۱), امل:‎ )٩( 

(۱۰) اصم: (۱۰: ۱۰). 

(۱۱) ار: (۱: ,)٩‏ امل: (۱۷: 6- ۱۸: 4). 

(۱۲) هو: (۱: ۱), یژ: (۱: ۱), یو: (۱: ۱) مي: (۱: .)١‏ 


الفسل الثالن: الاختلاقم والتناقض فى "النيوة" عند الیمود ‏ 


الي کلام الربٌ... "“, ومن أكثر العبارات والجمل وروداً في الأسفار اليهودية هي عبارة: 
" كلقة ارب "”", إضافة إلى الأنبياء الذين تسب إلى كل منهم سفر باسمه, وأطلق على 
هذه امجموعة (أسفار الأنبياء)”” إشارة إلى أفهم كانوا أنبياء. 

وحاء في سفر إرميا أن علامة صدق أية نبوة يتم في اللحظة الي ينطق يما التي 
وتصبح أمرا واقعا, فيقول: " فقال إرمِيَا النبِي نيا“ الثبي: اسْمَعْ يا حَنيًا إن الزب نَم 


یرسلك. وَأَنْتَ قذ جَعَلْتَ هذا الشَعْب یل عَلَى الذب... هأئذا طارذك عَنْ وجه الأزض, 


هه السّئة تَموت. لأَنّكَ تکلشت بیصیان... فمات حننیا ابي في تلك لته ناما 
ذكر إشعياء بشأن اسم الصي, فقال: " خد لِنفْسِك لوحا کبیزا: راكب عليه بقلم نان 
لِمَهَيْرَ شلال حاش بر" ون اه شهد لِنفْسِي شَاهِدَيْن آمیئین. .. فاقتربت إلى ای (زوجته) 
فحبلت وَوَلَدَتِ انار فقال: اذغ اسْمَهُ مَهَيْرَ ال حاش بر "(. 

وتذکر الأسفار أن البي الذي يتكلم بأمر ول حدث هو نبي كاذب یسستحق 
العقاب والحجر؛ لأنه تكلم من ذات نفسه دون أن يأمره الربٌ بذلك“, ولان الآراء الى 


3 ۶ 
ينطق ما النبي ليست صادرة عن إرادته بل هي مر, عند الله تعالى وأمر الني بتبليغه”", 


() خر( ١ح‏ كر 1۲: كك ۲۷, ۲۱ دق زك: رک .)٩‏ 

(۲) ۱صم: (۳: ,5١‏ ۲۱), ار: (۳۷: ۱۸, ۷ ۱ ۳۹: ۳۶), حز: (۳۲: ۱, ۳۷: 4), دا: (5: ۲), حسج 
(۱: ۳, ۲: ۲۰), زك (۱: 0۷۰۱ 

(۳) الأنبياء الذين وردت أسفار بأسمائهم هم کل من: ( إشعياء, إرميا, حزقیال, دانیال, هوشع, يوئيل, عساموس, 
عوبديا, یونان, ميخا, ناحوم, حبقوق, صفنیا, حجي, زكريا, ملاخي ). ینظر: الکتاب القدس, العهد 
القسع: ص(۸۸4), تم جمعه تي حي.سي.سنتر, مصر الحديدة, القاهرة, ط۵, 6 ۱۹۹م. 

(4) حتیا: اسم عبري معناه (( بهره قد أنعم )», هو ابن عزور من حبعون, حکم عليه الني ارمیا بالوت, تیب 
لافتر ائه الکذب, رمات بعد دعوة إرميا بشهرین. ينظر: قاموس الکتاب القدس: ص(4 ۳۲). 

(۵) ار: (۲۸: مكح ۱۷). 

(ج) مَهَيْر شلال خاش بز: اسم عبري معناه (( مسر ع إلى الغنيمة )) وهو اسم ابن إشعياء, إذ سماه به إشعياء قبل 
ولادته عندما تنبا مجینه. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۲۷٩).‏ 

(۷) إش: (۸: اع ۳). 

(۸) ینظر: تث: (۱۸: ۲۰- ۲۲). 

.)۸ :۳( ینظر: عا:‎ )٩( 


٠‏ الفصل النالش: الاختلافم والتناقض في "النبوة" عند الیهود 


وبناء على هذا فالشريعة اليهودية تشير إلى أن الشخص الذي يُعادي الني أو يسخر مسن 
أقواله أو دعوته يُطلق علیه لفظ بحنون(. 


(1) ینظر: ۲مل: :٩(‏ ۱۱), وإر: (۲۹: ۲۶), وهو: :٩(‏ ۷). 


الو اس افص و رافش ور ریا عم سس 


المبحث الثاني 
قلقي الوحي في الشريعة اليهودية 


قبل الشروع في الحديث عن تلقي الوحي في الشريعة اليهودية لاب من التعری_ف 
بالفهوم العام للوحي ف اللغة والاصطلاح: 

قال أهل اللغة: إن الوّحي هو الإنْهامٌ والکلام الحفيئ وکل ما ألقيئهُ إلى غيرك 
حى علمة, وأصله الإشارة السريعة إما بالكلام رمرّاء وإما بصوت بحرد عن التر کیب» أو 
بإشارة ببعض ابحوارح, ويقال للكلمة الإلية الي ثلقی إلى الأنبياء وحي. 

وقال أهل الاصطلاح: الرَحي هو إعلام الله أنبياءه ما يريد أن يبلغه إليهم من 
شرع أو كتاب بوساطة أو غير وساطة, وأنه کلام الله ازل على النبي الموحى إليه©. 

جاء في قاموس الکتاب المقدس: أن الوحيهوإيلاغالجقالإلهي لليشربوساطةالبشر, 
وهوعمل رو حالقدس؟؛ وروحالقدسيعم لف فک ارآ حاص جت ارين وني 
قلومممءويجعلهمأداةلبوحي الإلحي, وبناء على هذا فإن الله هو مصدر الكتب السماوية, وان 
الأنبياء يتكلم وابياسمهمالشخص صيىو ين هلو ابسن ني عرق هم 
الشخحصية. و هيعلنواللناسأفكارهموآراءهم الخاصة, بل هي جميعاً من الله تعالى7". 

وعرفت موسوعة المصطلحات اليهودية الوحي بقوها: " يشير هذا التعبير في 
العقيدة اليهودية إلى ظهور الإله ععجزة أو إظهار مراده عن طريق نبوءة, ويأنٍ الوحي 
كلاق محددر أولبشارة عايمكن أن عدت مستقبلا, أو لاظهار رة الاله, رر شد 


(۱) ينظر: ابن فارس, معجم مقاييس اللغة: ,)4۳/١(‏ والفيومي, المصباح المنير: (15۲/۲), والمناوي, الترقيف 
على مهمات التعاريف: (۷۲۱/۱), والرّبيدي, تاج العروس من جواهر القساموس: (159/40), والمعجم 
الوسيط: (۱۰۱۹/۲). 

(۲) ينظر: أبو عمر يوسف بن عبد البر النمري ت (457ه), التمهيد لما ق الوطاً مسن المعاني والأسانيد: 
(۲ 1/۲ ۱ وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية, المغرب» ۱۳۸۷ه, تحقيق: مصطفى أحمد العلوي, 
ومحمد عبد الکبیر البكري, وینظر: ابن حجرر فتح الباري شرح صحيح البخاري: ,)٩/۱(‏ والناوي, فيض 
القدیر شرح الحامع الصغیر: (۳۹6/۷), وحمد عبد العظیم الزرقاني ت (۱۳۲۷ه), مناهل العرفان في علوم 
القرآن: (40/۱), دار الفکر, بیروت, ط۱, 545 ١م,‏ تحقيق: مکتب البحوث والدراسات. 


(۳) قاموس الکتاب القدس: ص(۰ ۱۰۲). 


الفصل الثاله: الاختلاهم والتناقض في اوه _ مط افو 0 


هی 


الإنسان للوصایا, ويعدٌ مکان التحلي أو الوحي مكاناً مقدسا, بين عليه للذابح, وتُقَدَم 
فيه القرابين "', أما كيفية تلقي الوحي أو بحيئه في الشريعة اليهودية, فتذكر الأسفار أن 
الأنبياء والمرسلين تلقوا وحي الله (كلك) بطرائق مختلفة منها(: 

أولاً: الوحي بالكلام من الله ر) للإنسان, إذ ذكرت بعض الأسفار أن ول 
الوحي إلى البشر هو ما كان ا لادم انم وتعليمه من الوصايا ما كيز به بين 
ما ینفعه وما يضره, فورد في التوراة: " وَأَوْضَى الرّبٌ لاله دم قائلا: من جييع شجر 
الجن تاکن أكلاً. وآما شَجَرَةُ مَعْرفة الخیر وَالشَرٌ فلا تأكل مِنْهَاء لأئك یوم تاک نبا 


9 و ۳ 
تت 


وَيدّعي كتبة الأسفار أن ۳ الله إلى آدم OES‏ وها تنه 
آذان البشر, وهذا ما نص عليه 2 التكوين إذ يقول: " وَسَمِعَا صوت الرّبّ الإله مَاشيًا 
في الجِنّةِ... فَاحْتَبَاً دم مرن في وسّط جر الجلة. فَتَادَى الب لاله دم وال :ین 


و 0م و0 تي 


أَنْتَ؟ فقال: سیعت صَوْتك... فخشیت. لأَنّي عُرْيَانٌ فاختبات "“. 


ومنه کلام الرب لوسی (التتل), فتذ کر التوراة أن الرب قال: " وَأَمّا عَبْدِي مُوسَى 
3 8( 


یو ین في کل بَْتِي, فما الی فم وَعَيائا اتکلم مَعَهُء لا بالألقاز وه الب یا ین 
وعلی هذا إِنْ غالبية نصوص التوراة تنص بألفاظ متعددة على كلام الله (ط) 


(A^) ۷) 3 ۹3 1 50 E 
, لموسى, إذ تقول الأسفار: (و کلم موسی) , (ونادی موسی), (ودعا موسى)‎ 


(۱) د. رشاد الشامي, موسوعة الصطلحات الدينية اليهودية: ص(۸۸), المكتب الصري لتوزيع الطبوعات, 
القاهرة, ط۱, ۲۰۰۳م, وینظر: عبد الوهاب السيري, موسوعة البهود والیهودیة: (۵0/۱). 

(۲) ینظر: اللواء أحمد عبد الوحاب, الوحي واللائكة في البهودية والسيحية والاسلام: ص( 4), مكتبة وهبة, 
القاهرة, ط۱, ۱۳۹۹هت/ ۱۹۷۹ 

(۳) تث: (۲: كار ۱۷). 

.)۱۰ -۸ :۳( تك:‎ )٤( 

(۵) عد: (۱۲: ۷: ۸). 

۲۳ ۱ ۵ :٤( ,)° :۳( ع١‎ :1( عد:‎ )5( 

(۷) ينظر: حر: (۳: 4). 

(۸) ينظر: لا: (۱: .)١‏ 


الفسل الالته: الاحتلافه والتناقض في "النبوة" عند الیمود ‏ 


(وأوصی موسی)( وغیرها من العبارات الدالة على صفة الکلام, حيث ورد في سفر 
sgn,‏ عاك وه e‏ 5ه وه 4ه e7 7s‏ ور of‏ ا سن رو 3 
الخروج: " ثم کلم الرب موسی قائلا اذل قل لفرعون ملك مصر أَنْ یطلق بَنِي إِسْرَائِيلَ مِنْ 
رنه فتکلم مُوسى أمَامَ الب قائلاً: كيف يمعي فرعزن وأئا الَف الشفين؛“ ۲۳, 
eS‏ 500 3 4 ۱ ور و ا ثم و مر و9 2 
ويروي السفر نفسه طريقة كلام الرب مع موسى, فیقول: " ویکلم الرّب مُوسَى وَجْهًا 
ع ها ركس فلكم ره بع اس Nal‏ 8 ر انه لو ر د e‏ 
لوج كما یکلم الرَجُلُ صَاحِبَهُ "“, وورد في سفر اللاویین: " وکلم الرّب مُوسَى قَابْلاً کلم 
بَنِي إِسَرَائِيلَ وَقل لَهُمْ أئا الب الهکم "0. 
ثانيا: ۱ بالرؤيا المنامية, أن يوحي الله تعال إلى خلقه رژیا يراها الناء 
حي بالرژ وهي أن يوحي | رؤيا يراها النائم 
في منامه حت إذا ما أستيقظ من نومه, شعر أن الرؤيا قد ملكت عليه کل نفسه, واطمأن 
ها قلبه وعلم أن ذلك وحي من الله, وهذا هو الحال التي يه او یت تایح 
(التئل) كما تروي الأسفار البهودية, إذ ورد في سفر التکوین: " وَبَعْدَ هذه الأمُور صَارَ 
کلام الب إلى برام في الرژیا قَابلاً: هتخت تا رام أنا ترس" لك, آجوكت كثيرٌ جدا. 
فقال رام یپ السَيّدُ الزب مَاذا تخطینی وَأئا ماض عَقِيمًا ۳. 


و 0 


(۱) ینظر: تث: (۳4: .)٩‏ 

(۲) روي أن موسى (امعل9) كان في لسانه رئة من أثر جمرة أدخلها فاه ق صغره, وذلك أنه كان ف حجر فرعون 
ذات يوم فلطمه ونتف ليته» فقال فرعون لاسية امرأته: هذا عدو لي فقالت آسیة: على رسلك» نه صي لا 
يرق بين ابلمر والیاقوت, ثم حاءت بطستین في أحدهما الحمر» وق الآخر الياقوت» فأخذ حبریل بيد موسی 
فرضعها على التار» حى رفع جمرة ووضعها على لسانه» فبقيت له رنّة في لسانه, وحاء قي القرآن الکرم أن 
موسی (النق) سأل ربه أن يزيل عنه هذه الرتة, بقوله: وال عفد تن ساني [طه: 1۷] فأزالها الله 
عنه. ینظر: الطبري, حامع البیان: (۰/۱۸ ۰ القرطي, الحامع لاحکام القرآن: (۲5۹۶/۱۳), والبيضاوي, 
آنوار التنزيل: (4۷/4), السيوطي, الدر النثور: (۳۳۷/۱۰). 

.)١ :۱٤( ,)۲۸ :5( خر: (5: ۱۰- ۱۲), وینظر:‎ )۳( 

(4) خر : (۳۳: ۱۱). 

.)١ :۲۷( ,)۱ :۱٩( لا: (۱۸: ۱, ۲), وینظر:‎ )5( 

(") الترس: معن السلاح, وهو من أسلحة الدفا ع الي كانت تُصنع من الخشب. ینظر: المسوهري, السصحاح: 
(۵۱/۵), وقاموس الكتاب القدس: ص(477). 

.)۲ ,۱ :١5( تلك:‎ )۷( 


الفسل الثالئه: الاختلانم والتناقض في "النبوة" ند اليموت ‏ 


وورد في سفر العدد أن الربّ إذا أراد أن يخبر نبيه بشيء يعلن ذلك له في الرؤيا, 
وإذا آراد أن يُكلّمه فبالحلم يوحي إليه, فيقول: " قَْرَكَ الب في عَمُودٍ سخاب وف في 
پاب الْخَيْمَةِ» وَدَعَا هازون وَمَرْيََ رجا کلاهما. فَقَالَ: اسْمَعَا كلايي ان كَانَ مِنْكُمْ تبي 
لوب فیالرٌیا أَستَعْلِنُ له في الحلم کلم ۳. 

وخا 8 اليهودية عن رژیا البي ( ناثان )!© لربه, وعا آخبره عن داود 
(التلة) فتقول: " وفي تلك اللَيْلة كَانَ کلام الرّب ای ثائانَ قائلاً: اهب وقل لِعَبْدِي 
داود... مَتَى کملت یام واضطجعت مَع م آبانك. أقیم Oe‏ سك الذي یضرح من 
أَحْشَائِك وت مملکته... هُوَ يَبْنِي بَيْنَا لاسمي وآنا بت كرسي ي مفلکته إلى الابد... 
(n ۶‏ 


فحسَب جويع هذا الکلام وحسب کل هذه الریا كذلك كلم اتان داود 


و 


وی موضع آحر تذكر الأسفار رؤيا البي سليمان (ام3۳) فتقول: " وَصَعَدَ سَلَيْمَانُ 
ماك عَلَى مَدْبْم التّحَاس أمام الب الذي كَانَ في حَيْمَةٍ الاجتِمَاع... وَفِي تلك ال َرَاءَى 
اله سلیمان وَقَالَ لَهُ: اسسأ ماذا آغطيك. فقال سُلَيْمَانُ لله: ان قَدْ فعلت مُع دَاوْدَ أبي 
رَحْمَةَ عَظِيمَةَ وملكتني مکائه... فَأَعْطِنِي الان حكمة وَمَعرفَة لأَخْرُحَ نام هذا الب "“. 

نکن قیال ق سفره أنه رأى الرب في للنام وقال له: " یا ابْنَ آدَمَ» کل الکلام 
الذي كمك به ره في قلبك وَاسْمَعْهُ بأأئيْك, وافض اذهب نی الْمَسْبيينَ» إلى بَنِي 


م 


شعبك. وَكلَمْهُمْ وقل لَهُم: هکذا قال السّيّهُ الرّب 
کل کلام الب الذي أَرَانِي اه ٩۳‏ 


(o)n‏ وبعد ذلك يقول: 11 3 9 ال دين 


(۱) عد: (۱۲: هر 5). 

(۲) تانّان: اسم عبري معناه (( الله قد أعطى )) وهو ني من سبط يهوذاء عاش في أيام داود وسلیمان, وکان 
كاتباً ومستشاراً عندهما, ورسولاً يحمل إليهما نصائح الرب وتحذيراته, وقد استشاره داود (ا3) في بناء 
الميكل إلا أن الله ألهمه بان يمهم داود أن الله يفضّل عدم بناء افیکل في زمنه, ورك ذلك إلى أيام سليمان. 
ينظر: ١أخ:‏ (۲۹: ۲۹), 7أخ: (3: ۲۹), وقاموس الكتاب القدس: ص(57 .)٩‏ 

(۳) ۲صم: (۷: 15 ۱۷). 

۰ -۷ :١( :خأ١‎ 63 

(۵) حز: (۳: ۱۰, ۱۱). 


١ك‏ حز: (۱۱: ۲۵). 


الفصل الثاللئه: الاختلافم والتناقض في "النبوة" عند الیمود ‏ 


الثا: ظهور الملائكة في صور بشرية أو في طبيعتها النورانية تصاحبها هالات من 
النور أو النار, تُعلم الأنبياء بلغاقم وحي الله تعالى, وتلك هي إحدى الطرائق الشائعة في 
تلقي الوحي في الأسفار اليهودية, إذ يذكر سفر الخروج أن أول الوحي إلى موسى (اظتئل) 
كان کلهیب نار, فیقول: " وأما مُوسّی فان برعی غنم كم يرون “ کاین مدیان» فساق العم 
ی 2 رجه 0 بل | الله ویب 0 1 لب یب ار ین 


5 
م 


ته اث تبهو 


الا 00 اس ناذا لا تخترق اة ؟ لیا َأى الب | َه مال لیر كاذاة الله ين 
ی . کم قال : أا ال أبيك » إلهُ إبْرَاهِيمَ وَإِلهُ إِسْحَاقَ وال ۱ 


وورد في سفر العدد أن النبي (بلعام )"© ظهر له ملاك الرب کرحل واقفاً في 
الطريق وحمل متا فیقول الس :که م كشّف الب عَنْ عَيْئَيْ بَلعَامَ فَأَبْصَرَ ملاك الرّب 


واقفا في الطریق و یار في یده فخر ساجذا عَلَى وَجْهِه, فَقَالَ له مُلاك الرّب.. 


هن قد خرچت للمقا ور فش 


)١(‏ يَثْرُون: اسممديان معناه (( فضل )) وهو كاهنم ديانوحموموسى (اعتلا), وی دعی‌آی ضا رعوئیل, 
أي: صدیق و جلیل الله , ويظهر آبجذاالاسم کان ابعه‌ابشحصي. ويثرون لب شر ف أطلقعليه, تزوج موسى من ابنته 
بصفورة, ویرحَحآب شون کانمن‌نبسن_ابراهیم‌وقطورة. ینظر: حر: (۳: ۱, ۲: ۱۸), وقاموس الکتساب 
القدس: ص(4 ۰ ۱۰). 

(۲) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(4۵). 

(۲) العليقة: نوع من الشجر كان ينمو في وادي الاردن من بحر الحليل إلى البحر الميت» كما كان ينمو يكثرة في 
سيناء, ويُسمّى باللاتينية ب (السّنْط), وقد عمل موسى (اللي) التابرت وعصويه منه. ينظر: قاموس الکتاب 
المقدس: ص(488), (5714). 

.)۲۰ =١ :۳( : خر‎ )5( 

(5) بَلْعَام: اسمعيريععين (( مهم )پرهر من وطن إبراهيم, كاذنياً موحد يعبد الله, ومشهورق جيله, 
ذإ ءصيتهبينأهز ذلك الز مان ,فجلاشأنهرصار یقصده الناس من جميع آنحاء البلاد ليتنبّأ هم, قتل في حرب بي 
إسرائيل للمدیانیین. ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۱۸۹). 


(5) عد: (۲۲: ۳۱ ۳۲ 


07 الفصل )لا لن : الأحتلاهم م والتناقض في "اليو مد و‎ ٠ 


SRST 


ويذكر سفر القضاة أن الرب أوحى إلى امرأة منوح" يهيئة رجل مُرهب المظهر, 
يبشرها بغلام بعد أن كانت لم تلد, فیقول: " وَكَانَ رَجُلُ مِنْ صرَعَة من عَشِيرَةٍ الدَانِيُينَ!") 
اس لو وَامْرَأَتُهُ عَاقِرٌ لم تلذ, فتراء‌ی ملاك الرّب لِلْمرأَةٍ قال لَهًا: ها أت عَاقِرٌ لم 
تلدي. ولکتك تَحَيَلِينَ وَتَلِدِينَ اب .. فدخلت المرة وکلمت رجلها قائِلَة: جا الي رجل 


ره ووو م2 oF‏ 


الله ء ومنْظره کمنظر ملاك الله › مرهب چدا ولم أُسْألهُ : مِن ین هی ولا هُوَ أَخْبَرَئِي عن 


- وج ۲(۷) 


اسمه, وَقَالَ لي : : ها ّت تَحَبَلِينَ وَتَلِدِينَ ابا 


وی ری را ار کی رد 
رم و ۹ 


اسمه: " فقال مثوح | لملاك الزب: ما اسمك... فا له كلك الرب: لمَاذا سل عَن اسمي 


۵و و و 7 و 


وهو عجیب؟ فعیل ما عجیبا ومئوح م وامرأئه را فَكانَ عِنْدَ صعود اللييب عن المَدْبَم 
نحو حو السمای ون ملاك الب صعد في لهیب لبم موم وَامرأتُه يَنُظْرَان, فسقطا على 


م 00 و ج و 


يتراءى لِمَنُومَ وَامْرَأَتَهِ. حیننذ دٍ عرف مسوح انه 


م ۵ ره 


وجهیهما إلى الأرض, وَلَمْ يَعْدْ ملاك الرّب 
لذن الي "0 


ويروي کاب الأسفار أن النبي ( حزقيال )6 كان في س سن الثلاثين وجاءه الوحي 


(۱) مُتُوحٌ: اسم عبري معناه و( راحة )) وهو رحل من صرعة [صرعة: مدينة في ساحل يهوذا] من عشيرة الدانيين, 
بشره الرب بغلام بعد ما كانت زوحته عاقرار ومات قبل ولادة ابنه, ودفن ف غزة. بنظر: قض: (15: ,)7١‏ 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(۲ .)٩‏ 

(۲) دَان: اسم عبري معناه (( قاض )) وهو حامس أولاد يعقرب (التقة) من زوحته بلهة, كان نصيبه بين أملاك 
يهوذا وافرام من جهة, وبين حدود بنيامين وشاطئ البحر من جهة أخرى, وم يكن لذريّة هذا السبط راحة 
ولا سلام في ملكهم. ينظر: خر: (۳۱: 5), وقاموس الكتاب المقدس: ص(55"). 

(۳) قض: (۱۳: ۲- ۷). 

(4) قض: (۱۳: ۱۷- ۲۱). 

(ه) حزقیال: اسم عبري معناه (( الله يقري )) وهر أحد الأنبياء الکباره ومن عشيرة کهنوتية, ولد وكير ونشأ في 
فلسطین, في أثناء حدمة النبي ارمیا, ثم حُمل مسبياً نها إلى بابل عام (087 ق.م) تزوج في السنة السادسة من 

لسببي وكان له بيت, امتدّ نشاطه النبوي ما يزيد على اثنتين وعشرين سنة, ولا یعرف وقت موته ولا الطريقة 


الي مات فيها. ينظر: حز: (۱: ۳), والمنجد: ص(517١),‏ وقاموس الكتاب المقدس: ص(۳۰۲). 


الفسل الثالبنه: الاختلام والتناقس في "النبوة" عند الیمو 


عند فهر الخابور(" في أرض الکلدانیّین, وهو ینظر إلى السماء؛ فرأی مناظر عجيبة رياحاً 
وعواصف تحيط بنار متواصلة شديدة الضوء واللمعان. فیقول: " وَأئا بَيْنَ الْمَسْييّينَ عِنْدَ 
تهر خَابُورَ أن السماوّات الفتخت. فرأیت رژی الله... فنظرت وا بریح عاصفة جاءت 
ین الشمّال, سَحَايَةٌ عَظيمة وئار مُتَواصَِة وحولا لا وین ونطها کملظر الُحَاس اللأيع 
مِنْ وسط الثار... لها ثبه نان ۳۳. 

وبعد أن یصف حزقیال ما رآه من لعان النار في النظر إليها, يتراءى إليه شبه جحد 
ارب ویسمع صوت متکلم یکلمه من السماء, فيقول: "وت مگ مر ار وا 
ین حولهار کمثظر القؤْس الي في السَحاب يوم م مطر» هکذا مر اللمَعَان مِنْ حَوْلِه... 
الرّب, ولا ره خررت على وجهي وسیعت صَوت متكلم. فقال پي: یا ابن آدَمَ 71 
عَلَى قَدَمَيْكَ فاتکلم معك... یا ان آدَمَء أنا مزسلك إلى بَنِي إسْرَائيل» إلى مه متمَردة قد 
و 

ويذكر سفر اللوك أن كلام الرب إلى الني ( إيليا )"© كان بسصوت مسنحفض 
وحفیف, ظهر بعد نار عظيمة سبقتها ريح شديدة كسّرت الصخور, وزلازل مت 
ابلبال, فیقول: ی هبو ما لك ها ها یا إيليا... اخرج وقف على 
الجَبَل وإذا بریح عَظِيمَةٍ وَشَدِيدَةٍ قَدْ ققت الجبَالَ سرت الصخور.. . وبعد الریح نت 


(۱) خَابُور: اسم لا يعرف معناه, ولفظه ف العبرية (( کار )) وهو فر في أرض الكلدانيين استقر على ضفتيه بعض 
المسبيين اليهرد بينهم النبي حزقيال, وهناك رأى النبي حزقيال كثيراً من الرؤى, وهو غير (فر الخابور) الذي 
أطلق عليه اليونان (خابوراس) والذي يجري على مقربة من نصيبين في أعالي بلاد ما بين النهرين ویصبٌ في فهر 
الفرات. ينظر: ياقوت الحموي, معجم البلدان: (۳۳/۲), وقاموس الکتاب المقدس: (۳۳4). 

(۲) حز: (۱: ۱- 6). 

(۲) حز: (۱: ۲۷, ۲۸, ۲: ۱- ۳). 

(4) إيليا: اسم‌عيريمعناه (( ألهييهره )) ویسمی ف اليونانية والعربيةإلياس, وهو إلياس النشي, ویقال: ابن ياسسين 
ابن فنحاص بن العيزار بن هارون, أحد أنبياء بي إسرائيل, أرسل إلى أهل بعلبك غربي دمسشق فسدعاهم إلى 
عبادة الله (كبكَ) وأن يتر كوا عبادة صنم م كانوا يسمونه: ( بعل ), ذكر ف القرآن الکرم ‏ موضعين 
[الأنعام: 5, والصافات: ۱۲۳]. ينظر: ابن كثير, قصص الأنبياء: ص(4۳۷), وقاموس الكتاب المقدس: 


.)۱ ٤ ٤(ص‎ 


الفصل النالش: الاحتلاض والتناقض في "النبوة" عند الیصوت 


مم همه 


وَبَعْدَ الرَلوَلَةِ ارٌ... وَبَعْدَ الئار صَوْتُ مُنْحَفِضُ خفیف. فلمًا سَيِع ایلیا لف وَجْهَهُ بردائِه 


وخرح وَقف في باب المقارخ إا رع ليه يَقول: ما لك ههنا یا ايلد ؟ فقال: غرت 
رک 9 5و و رو ده 5 3 2 2< میب 
غيرة للرزب إله الجنود لاْنْ بُیی إِسْرَائِيلَ قذ ترکوا عَهَدَكء ولقضوا مَذابحك وقتلوا 


بات یالسیف فبقیت أا وخدي. وَهُمْ يَطْلَبُونَ نفْسِي لِيَأَخُدُوهَا. فقال لَهُ الرب: اهب 
راجا في طريقك إلى بَرْيّةِ دیق وال وَامْسَمْ حزائین"" ملكا علی ارام وَامْسَمْ 

رابعا: أن يسمع الي الموحى إليه صوتاً من السماء مباشرة يرشده إلى فعل أمر, 
كما حصل ذلك لإبراهيم (الثة) في قصة الذبيح, إذ ورد في سفر التكوين: " شم مد 
إبْرَاهِيمُ يده وَأَخَدْ السکین لِيَدْبَمَ ابنه, قَنَادَاهُ ملآ الربٌ من السَمَاء وَقَالَ: إبْرَاهِيمٌ! 
ابراهیم! فَقَاَ: هأئذا, فقال: لاد يَدَكَ إلى العُلام ولا تفعل به شیگا. لأئي الان علمت 
أك خایف الله فلم سيك ابئك وحيدك عني... وَنَادَى ملاك الرّب إِبُرَاهِيمَ ثانية ین 
السّمَاءِ وقال : بذاقي آقسمت, یقول الب : أي مِنْ أجل أك فعلت هذا الأمْرَ ولم مسك 
ابئك وحيدك. آبارکك مباركة واکر تسلك... مِنْ أجل أك سَِعْتَ لِقَوْلِي ". 

وقد يسمع العبد الصا أصواتاً تنادیه فلا یعیها ول الأمر, حن إذا ما عرّفه بخبرها 
أحد من یقرژون الکتاب من قبله, ویعرفون طرائق الوحي الختلفة لتعلیم البشر, فعندئذ 


(۱) حَرَائيْل: اسم أرامي معناه (( قد رأى الله )) وهو أرامي من البلاط الملكي أمر الرب التي ایلیا بأن يُنصّبه ملکا 
على أرام سنة (845 ق.م). ينظر: المنجد قي الأدب والعلوم: ص(57١),‏ وقاموس الكتاب المقدس: 
ص(۳۰۱). 

(۲) أَرَامُ: وتعيي (( الارض الرتفعة )) سکنها الأراميون و کانت تمتد من جبال لبنان في الغرب إلى ما وراء الفرات 
في الشرق» ومن جبال طوروس ف الشمال إلى دمشق وما وراءها في الجنوب, وقد أطلقت الترجمة اليونانية ¬ 
السبعينية - للكتاب المقدس على هذا الإقليم اسم ( سوريا ). ينظر: ياقوت الحموي, معجم البلدان: 
,)٠١٤/١(‏ والمصدر السابق: ص(4۲) 

(۳) نمشي: اسم عبري معناه (( مسحوب )) والد کل من يهوشافاط ویاهو, وقد مسحه إيليا ملكأ على المملكة 
الشمالية من آورشلیم. ینظر: ١مل:‏ (۱۹: ۱5), وقاموس الکتاب القدس: ص(۹۸۰). 

.)۱5۰ -٩ :۱۹( امل:‎ )٤( 


(۵) تلث: (۲۲: ۱۰- ۱۸). 


الفصل الاله: الاخلانم والتناقس م 


في "النيوة" 4 حفط الیمود 


تطمعنٌ نفس ذلك العبد الصاح ذا الذي يأتيه, ويعلم أنه قد صار نيا وی إليه, ومن 
ذلك ما حصل لصموئيل عندما كان صبياً يخدم في بيت الربٌ مع الكاهن عالي”", فتقول 
الأسفار: " وَكَانَ الصبي صَمُوئِيلٌ يَخْدِمُ الب أمَام عَالِي.... اد كان عَالِي مُضْطَّجِمًا في 
مكانه واه اتا تضغفان لم يقر أن يُبْصِر... وَصَمُوثِيلُ مُمْطَجِمْ في هیکل الب الذي 
فيه تابوت ال وا الب صموئیل فقال: هأئذا, ورکض صَموئیل إلى عَالِي وقال: 
(هائذا لك دَعَوْتَنِي). فقال : لم أذع. ازجع اضطجع, فذهب واضطجع , وعندما تكرر 
ذلك مرتين أحريين لصموئيل! فهم الكاهن عالي أنه صوت الوحي ينادي صموئیل, فأمره 
في المرّة الرابعة أن يقول حين يسمع النداء ( تكلم يا رب لأن عبدك سامع ). 

ويُكمّل السّفر نفسه ما وقع لصموئيل, فیقول: " وَجَاءً الب ووقف وَدَعَا کالمرات 
الأول : صَمُوئِيلُ» صموئِيل. فقال صَموئیل: کلم لأنّ بدك سایع ". 

فقال الرب حينئذ لصموئیل: " هوذا نا فَاعِلُ ما في إِسْرَائِيلَ کل مَنْ سَمع به 
تن اذاه في ذلك الوم ی على علي كل ا تقلط ب حلى .بذج از 
عم أن بيه قذ أَوْجِبُوا به اللغئة عَلَى أ تفیهم "“ ثم بعد ذلك " خاف صَمُوئِيلٌ أن يُخْبِرَ 
عالي بالرؤيَا, فَدَعَا عَالِي صَمُوئِيلَ وَقَالَ: یا صَمُوئِيل... ما الکلام الذي کلمك به؟ لآ تُخْف 
عَنّي... فَأَخْبَره صَمُوئِيلٌ بجمیم الكلام وَلَمْ يُخْف عَنْهُ... وكير صَمُوئِيل, وكَانَ الرب مَعَهُ.. 

خامساً: أن تحل روح من الله إلى العبد الصالح, وعندئذ تتغير حالته الطبيعية 
ویلقی إليه بالوحي فيعيه ویتکلم به, وهذا ما كان من كلام البي صموئيل إلى شاول وهو 


۳ 3 1 3 گر 7 

)۱( عالي: اسم عبر ي معناه ((مر تفع )) كان رئيس الكهنة م ن أسرة إيثامار, وهو أول كاهن عظيم من أسرته 
غرف بصفاته الرفيعة, تولى القضاء أربعين سنة في بي إسرائيل, , وتوق عندما سمع باستیلاء الفلسطینیین على 
التابوت, وكان عمره يومها ثمانياً وتسعين سنة. ينظر: النجد في الأدب 57 ص(۳۳۰) وقاموس الكتاب 
المقدس: ص(083). 

(۲) اصم: (۳: ۱- ه). 

(۳) اصم: (۳: ۱۰). 

.)۱۳ -۱۱ :۳( اصم:‎ )٤( 

(۰) اصم: (۳: ۱5: ۲۰). 


اف الثالك: الاتلانم والتناقض في "النيوة" منص الیعود 


ماصخ ل ا تروص ی ره و RA‏ لح مس وت و ی مهار موب 


يعلمه إحدى طرائق بحيء الوحي, فیقول: " عِنْدَ مَجِيئِك إلى هُئاك إِلى الَينة أك 
بت 1 ین لاء ٠‏ ان و 3 و نم اب ودف وتاي وَعُودٌ وَهُمْ یتتبأون, 
e‏ ۳ ا 

ثم قال اسفن ودنا انز یه لکی یَذْهب من عند صموئیل أن الله 
َعْطَاهُ قلا آخر. وَأَنَتْ جمیم هذه الایات في ذلك اليو ر ولا جاُوا إلى هناك إلى جِبْعَة 
إذا بررة من باه له . فحَل عَلَيْهِ روح الله تا في وَسَطِهِمْ ۳, وتذكر بعض 
الأسفار في موضع آخر أن الي في حالة تلقي الوحي يصبح 0 غير مسوول عما 
يفعل فهو يأ بحركات تريدها الروح كأن يتنقل من مكان إلى آخر”” 


أما المسلمون: 
دار القرآن الكرم عة طراق ف قي الأنياء للوحي, فا ا 
ف ند ی ا ارا هل ال وتا کان شرآ یک اله 4 وا 


۳ 


من ورء حجاب أو رسوا يوحي نها ء نه لي كيم 4, فد ذه الآية 
E‏ للبشر وقع علي ثلاة و 

أولاً: عن طريق الوحي المجرد, وهو ما يقذفه الله تعال في قلب الوحی إليه يقظة 
أو مناما, بحیت لا شك فیه أنه من الله تعالی(. 


(۱) اصم: (۱۰: ور 5). 

(۲) اصم: (۱۰: ۹, ۱۰). 

(۳) امل: (۱۸: ۱۲). 

(4) سورة الشورى: .0١‏ 

(ه) ينظر: القرطبي, الجامع لإحكام القرآن: (77/5), والنسفي, مدارك التنزيل وحقائق التأويل: (11/4), 
وابن تيمية, دقائق التفسير: (۱۹۰/۲), موسسة علوم القرآن, دمشق, ط۲, 6۰4 ۱هس, تحقيق: د. محمد 
السيد الحليند, وينظر: أبو الفضل عبد الرحمن حلال الدين السيوطي ت (۱۱٩هس),‏ الإتقان في علوم القرآن: 
(۱۱۱/۱), دار الفكر, لبنان, ط۱, ۶۱5 ۱هت/ ۱۹۹۲مر تحقيق: سعيد الندوب.وینظر: الزرقان, مناهل 
العرفان ‏ علوم القر آن: (4۳/۱, 4۷). 

(1) ورد في الحديث أن الني ره قال: ل: ( اد روح القدس قت في روعي أن تفساً لن تَمُوتَ حن تستکمل أحَلها 


وتستوعب رزقها فاتقوا الله وأجملوا في الب خر جه: عبد الرزاق ق المصنف, كتاب الجسامع, بباپب< 


الفسل الثالك: الاختلاهم والتناقض هي "النبوة" عند الیموب 


ثانياً: عن طریق الإسماع من وراء حجاب» أي: حاحز» وهو أن یسسمع الني 
کلاماً دون أن یری من یکلمه» کما حدث لني الله لوسی رام . 
co Gs‏ 
المقصود بقوله تعال : اور سولا بوحي بإذنه ما شا والوحي هذه الطريقة 
نزل به القرآن الكريم كله, إذ سمعه جبريل من الله حل وعلاء وبلّغه حبريل محمد (4)”", 
E 5 ۳‏ ا و 3 ایو 0 
قال تعای: ون زيل رب العالمين .رل به لروخ امین على قلبك کون من الششذرین 74" , 


وقال سبحانه: قل ر رو اس من ربك بالق 4 , ولقد عل رسول الله ولل 


3 


>القدر: (۱۲۰/۱۱) برقم (۲۰۱۰۰), وابن ماحه قي سننه, كتاب التجارات, باب- الاقتصاد في المعيشة: 
(۷۲۰/۲) برقم (44١5؟),‏ والطبران ف العجم الكبير: )١57/4(‏ برقم (۷۷۱۰) من حديث عبد الله بن 
مسعود (ظهب), أما ما حاء من رؤيا الأنبياء في المنام, فقد ذكر القرآن الكريم رؤيا إبراهيم (اظتفة), على ما 
آخبر الله عنه ق قوله تعالى: قال ني اني رى في التنام أني یات 4 [الصافات: ۹ وكرؤياالني 
E‏ إذ ورد قي الحديث الصحیع ح أن عائشة (رضي الله عنها) قالت: ( أول ما بدی به 
رلا لله ) من الرحي الرّؤيا الصّالحة في الوم فکان لا ری رُؤيا إلا حاعت مثل فلق الصیح ). [آخرجه: 
البخاري في صحيحه, كتاب التعبير, باب- أول ما بُدی به رسول الله (25): (2051/5) برقم ,)٠١۸١(‏ 
رمسلم في صحيحه, كتاب الإيمان, باب- بدئ الوحي: (۱۳۹/۱) برقم .])١70(‏ ينظر: التعالي, الجسواهر 
الحسان: (۳۸/۸), وابن قيم الحوزية, مدارج السالکین: (۳۸/۱), والالوسي, حلاء العینین: (۳5۸/۱). 

(۱) ورد ذكر تکلیم الله - حل وعلا - لرسی (الكق) ني أكثر من موضع من القرآن الکرم, قال تعسال: وكلم 
اللهُ مُوسَى تكليمًا #[النساء: ۱34], وقال: ولم جَاءَ مُوسى لميقاتتا مه رنه 4 [الأعراف: ۱۵۳]. لمزيد 
بيان ینظر: السفاريي, لوامع الأنوار البهية: (۱۳۸/۱), وابن عجيبة, البحر الدید: ("/۵۸۰, ۵۸۱). 

(۲) سورة الشوری: ۵۱. 
,)٩۰/۱(‏ الدار السلفية, الکویت, ط ۱, ۶۰ ١ه,‏ تحقیق: بدر عبد الله البدر, وینظر: الس‌سفارین, لوامع 
الأنوار البهیة: (۱۳۷/۱), والالوسي, حلاء العینین: (۳۵۱/۱). 

(4) سورة الشوری: ۰۱۹-۱٩۹۲‏ 


(ه) سورة النحل: ۲ 


الفصل الثالته: الاختلاقم والتناقش في "النبوة" عند الیموید. 


SEET RETR Taek a ETRE Sar RSE 


02000000 


كيف يأتيك الوحى يا رسول الله؟ فقال (24): ( أحياناً يأتيني مثل صّلصلة امرس( 
وهو أشده علي» فيفصم عي وقد وغیت عنة ما قال, وأحيانا ی لي الك 0 


المبحث الثالث 


3 صَلْصَلَةُ الجرس: صوت الحديد إذا حرّك, وقيل: هو في الأصل صوت وقوء الحديد بعضه على بعض» نم أطلق 
على كل صوت له طنين. ينظر: ابن حجر, فتح الباري: (۲۰/۱), والزبيدي, تاج العروس: (۷۲۳۸/۱). 

(۲) تمثل حبريل (لكتقلة) للني (َلُ) بصور كثيرة, منها: في صورة دحية الكلبي, وصورة الأعرابي. ينظر: أبو داود, 
السنن: (۲۳9/۲), وابن قتيبة الدَينوري, تأويل مختلف الحديث: (۱۲۷/۱), والنسائي, احتی من السد 
(028/7), أبو الفضل زین الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي ت (5٠4ه),‏ طرح التثريب في شرح 
التقریب: (۱۷۲/۶), دار الكتب العلمية, بيروت, ط۱, ۲۰۰۰م, تحقيق: عبد القادر محمد 

(۳) أخرجه: البخاري في صحیحه, کتاب بدئ الوحي, باب- كيف كان بدئ السوحي إلى رسول الله (): 
(4/۱) برقم (۲), (۳۰۸۳), ومسلم في صحیحه, کتاب الفضائل, باب- عرق السني (5): (۱۸۱۰/4) 


برقم (۲۳۳۳) من حديث عائشة (رضي الله عنها). 


الفصل الثاليهم: الاحتلاهم والتناقض في "النبوة" عند الیعود 


صفات الأنبباء في الأسکار البهودبة 


إن الأنبياء هم صفوة الله تعالى, أكمل البشر علماً وخلقا, احتباهم الله تعالى 
وخصّهم يبهذا الفضل العظيم على سائر خلقه, ووهبهم صفات تميزهم من غيرهم, فامتازوا 
بالصدق والأمانة والإحلاص والتضحية من أجل الدعوة إلى الله, وتُرّهوا عن جميع الرذائل 
وسائر الأحلاق الذميمة, ولهذا احتصت النبوة بأشرف وأفضل البشر من كمال العقل 
والذكاء والفطنة وقوة الرأي والعصمة من الزلل والزيغ والكذب والبهتان0". 

قال تعالی: وت انم الله هم من اَن من ذري دم ون حملن م نو 
ومن ده راهم واسرائيل ومن هد ابيا 04". 

وحاء في الإبجيل أن عیسی (ا3) قال في وصف الأنبياء: " اِحترژوا مِنَ الأنْبيَاء... 
ِن مارم تعْرفُوئهُمٌ, هل یِجتلون ین الَو عِنباء أو ین الْحَسَك تيا ؟ هکذا کل سَجِرَةٍ 
جَيدة تطئع مزا جيدة وَأمّا السجوة اليه فتصلع آلنارا ره ۳۳ 

آما الیهود فلهم في الأنبياء نظرة آحری منبعثة من واقعهم الفاسد والنحرف, فهم 
یصفون آنبيائهم بالفواحش والعاصي الي يقترفونها, وبالرذائل التفشية فیهم, لذلك سجلوا 
في کتبهم وأسفارهم هذه النفسية النحرفة؛ فوصفوا الأنبياء بعظائم الأمور من البلايا 
والرزایا, ونسبوا إليهم ما لا بلیق يمم من وثنية وزنا وسکر وسرقة ووحشية وقتل و کذب 
ونفاق وحداع, وزعموا أن الله (ك) آمرهم بذلك. 

وهذا يخالف ویناقض ما ذهبوا إليه من عصمة الأنبياء في تبلیغ ما یوحی إليهم من 
الله سبحانه. 


(۱) ینظر: ابن قيم الحوزية, مدارج السالكين: (۵۱۲/۳), والسفاريي, لوامع الأنوار البهية: (۳۰۹/۲). 

(۲) سورة مرع: .٥۸‏ 

(۳) مت: (۷: 2-۱۰ ۱۸). 

.)٩ ينظر: سعود عبد العزيز, دراسات في الأديان اليهودية والنصرانية: ص(‎ )٤( 

(۵) يعتقد اليهود أن الأنبياء معصومون من الخطأ ف تبليغ رسالات الله (كك), وأنهم لیسوا معصومين في مسا عدا 
ذلك من شوون حياقم الخاصة والعامة, بل هم كسائر البشر يجوز عليهم الصواب والخطأ, ومن ذلك فق دد 


الفصل ال : الاختلاقم والتناقض في "النبوة" غند الیموب 


E O E‏ تت سد شرت 


عدم رد صو سمس تمص اج مر 


ول بعض الباحثين سیب وصف اليهود وتحرئهم على أنبيائهم ووسمهم 
بالنقائض والعیوب, فیقول: " حب لا یشنم عليهم مشنع بارتكابهم هذه الآثام ما دام أنها 
صدرت عن صفوة بي آدم وأفضلهم, كأفم يأبون أن يبرأ من موبقانمم شحص واحد وان 
کال نیبام 

إن المتتبع حال الأنبياء الذين ورد ذکرهم في التوراة لا يكاد يجد نبياً سوياً, بل إفهم 
كلهم أصابتهم سهام أقلام کتاب العهد القدم في أبشع ما يمتلكون من عبارات وصف 
قبيحة يأبى أن يرتكبها عوام البشر, فكيف بصفوة الله تعالى من الأنبياء ؟! ومن أهم تلك 
الصفات: 
أولاً: الوثنية 

تنيع الأسفان ات اي اا تعال زوراً وهتانا؛ واقمتهم بأهم 
یدعون إلى عبادة الأصنام من دونه سبحانه, إذ ورد في سفر اللوك أن موسی (ا395) صنع 
لبي إسرائيل حية نحاسية, فهم یقدسوفا وینذرون فا ويقدمون ها الذبائح؛ حي جاء الملك 
حزقيال“ وسحقها, ودعاهم إلى عبادة الله, فیقول السفر: " وَفِى السّئةِ الكَالثَةِ مك 
ِسْرَائِيلَ حَرَّقِيّا بُنْ آحاز مَلِكِ يَهُودا... فأژال ارتفا وکسْر الیل وقطع سور 
وَسَحَقَ حَيّة لحاس التي یلها مُوسَى لان بي إِسرَائِيلَ کائا إِلَى لك الأيام يُوقدُون نا 
ل نال 


=نسبوا إليهم ما لا يليق هم من المعاصي والذنوب سواء كانت من الكبائر أو الصغائر. ينظر: الحندي, أظهار 
الحق: ,)١7١5/5(‏ وسعد الدين صال, العقيدة اليهودية: ص(7554), وأحمد السقا, نقد التوراة: ص(۲۰۱). 

.)١57( ينظر: د. كامل سعفان, اليهود تاريخ وعقيدة:‎ )١( 

(۲) سبق التعريف به. ينظر: الكتاب, الفص الثالث: ص(۱۳۹). 

(۳) تحشتان: اسم عبري معناه (( قطعة نحاس )) وهي حية النحاس الي آقامها موسى ف البرية بناء على أمر الرب 
ليبرأ ها الذين لدغتهم الحيات, وقد أساء الیهود استعمافا فيما بعد» فعدُوها صنماً مقدساً وعبدوهاء وبقي 
اليهود يعبدوفا إلى أيام الملك حزقيال الذي حطمها, وهو الذي سماها نحشتان. ينظر: عد: (۲۱: ۸, 3), 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(۹7۰٩).‏ 


(4) ۲مر: (۱۸: ۱- 4). 


الفصل الثال: الاحتلاهء والتناقض في "النيوة" عند الیصود 


ليعبدها قومه, والله يأمره في الوصايا العشر قائلاً: " لا يَكَنْ لك آلِهَة أخری أَمَايى, ولا 


ره و 


۳ ۱(۷) ۱ عي ع °° وی اب سم سي ع هه مس ۲(۷) 
تصن لَك مثالا مَنْحُونًا 5 ولا تصنع إئفسك الهة مسبوكة ؟! 


وجاء في سفر الخروج أن بي إسرائيل استبطأوا عودة موسى (اطَتقة) من ابحبل 
عند ذهابه لمناجاة ربهر فطلبوا من أخيه هارون أن ينصب لهم اف يعبدونه, فقالوا له: " قم 

صنع لا آلِهَة تسیر أَمَامَئَا أن هذا موی الرّجُلَ الَذِي صعدئا ین أَرْض مصر لا كلم مَاذا 
أَصَابَهُ ! فقال لهم اون : انزعُوا أَقرَاط الذّهَبٍ التي في آذان سکم وبنیکم بتکم وائُوني 
بهار فرع کل الب أقرَاط الب التي في آذانهم وا بها إلى هاژون, فَأَحَدْ ذلك من 
یدیم وَصَوْرَهُ بلازمیل. وَصَئْعَهُ عِجلاً مسبوکا... فقالوا: هذه لك يا إِسْرَائِيلٌ التي 
آَصعَدئك من أرض مصر! فلما نظر هارونْ بَتَى مَدْبَحَا أمامَهٌ» وئادی هارون وقال: غدًا عید 
!۱ ( أي العجل ) فبکزوا في لد وَأَصْعَدُوا مُحرقات وَقَدَمُوا دبَائِمَ سلانر وجلس 
الشعب للأكل والشرب کم قَامُوا ليب "20. 

فتشیر هذه النصوص بدلالة قاطعة إلى وثنية أعظم آنبیاء بن (سرائیل موسی 
وهارون (علیهما السلاع) ودعوقما لعبادة غير الله تعالی, بصناعة الحيّة السحرية, والعجل 
الذهي. 

ولم تکتف الأسفار اليهودية بذلك, بل قامت بتأکید هذه الوثنية بأن کم الله 
تعالى على موسی وهارون على ما فعلاه بالحرمان من دخول الأرض القدسة الوعودة, 
عقاباً هما على إثمهما وحیانتهما للربٌ وسط بي إسرائيل, إذ ورد في سفر العدد: " فَقَالَ 
لَب لِمُوسَى وَهَارُونَ: مِنْ أجل نكما َم تُؤْينَا بي حى تُقَدَسَانِي أمَام ین بَنِي إسْرَائِيلَ 


رو بره (f)‏ 


لزید لا تذخلان هذه الجماعه إلى الأزض التي أعْطَيْتهُمْ | إِيّاهَا 


(۱) خر : (۲۰: ۳- .)٤‏ 
(۲) خر: (۳۶: ۱۷). 
(۳) خر : (۳۲: ۲- .)٦‏ 


م 


۲ :۲۰( عد:‎ )٤( 


الفسل النالیه: الاختلاهه والتناقص في "النبوة" عند اليهود 


وهذه العقوبة الربانية لموسى وأخيه هارون ورد تکرارها في عدّة مواضع من 
الأسفار العهد القدم, إذ يقول سفر التثنية: " کلم لب مُوسَى... قائلاً: إِصْعَذ إلى جيل 
اريم“ وائظز أرض كَنْعَانَ التي أنا اغطیها ِي اسرایل ملک وَمْتْ في الجبل الذي 
تَطْعَدُ الیه... كما مات هارون آخوك في جبل هُورا"... لألكمًا خُنثماني في وسط بَنِي 
اسرائیل, إذ لَمْ قساني... فإك تنْظْرُ الأرض ین قبَالتِمَاء وَلكِنّكَ لا تخل إلى هئاك إلى 
الأزض التي أنا أُعْطِيهًا ِبَنِي إِسَرَائِيلَ ". 

فلم يجد کتاب التوراة صورة مناسبة لوسی وهارون (عليهما السلام) أفضل ما 
اتهموهما به, من خيانة الرب والتقصير في تقديسه أمام شعب إسرائيل !! 

وهذه الفرية العظيمة الي آلصفتها الأسفار اليهودية ببّي الله موسى وهارون 
يدحضها القرآن الكريم ويبطلها العقل السليم؛ فني الله موسى (ا) مصطفی من الله 
تعالى على خلقه برسالته وكلامه“, و قد جمع الله له النبوة والرسالة؛ وآتاه الكتاب 
والفرقان"" والبينات”', والسلطان”", وهو من أولي العزم الخمسة من الرسل””, ولقد 


)١(‏ عبارم: اسم عبري معناه (( ما عبر )) وهي سلسلة جبال في شرقي الأردن, وقد سماها عبارم سكان غرب 
الأردن؛ لأنها عبر النهر, ذكرها إرميا ف تعداد أسماء الحبال في سورية» من الشمال إلى الجمنوب. ينظر: إر: 
(۲۲: ۲۰), وياقوت الحموي, معجم البلدان: ,)١55/7(‏ وقاموس الكتاب القدس: ص(051). 

(۲) قُور: اسم امي مناه (( حبل )) وهو جب عند جدودببلادأدوم, يقسععلى منص صف 
الطريقبين جلیج العقبةوبين الطر يق الجنوبي من البحرالميت, أتى إليهالعبرانيرنمنقادش, وعليهمااتهارون. ينظر: 
ياقوت الحموي, معجم البلدان: (۱۸۸/۲), وقاموس الكتاب المقدس: ص(٤‏ ۱۰۰). 


(۳) تث: (۳۲: ی 


)٤(‏ قال تعالى: لإ قال تا مُوسَى اي اصطفيتك عَلى الئاس برسالاتی وکلامی 4 [الأعراف: 6؟1]. 


(5) قال تعال: ولد جاءکم مُوسى لیات نم اتخزتم العجل من بده وَأَنَمْ ظالمُونَ 4 [البئرة: .]٩۲‏ 
(۷) قال تعال: ا وین مُوسى ساطانا مُبِيًا © [النساء: ۱۵۳]. 
(۸) جاء ذكر أولي العزم من الرسل ني موضعين من القرآن الکرم, في قوله تعال: ط وذ آغذنا من لبیل ميثاقهم 


ومنك ومن نوج وابراهیم وموسى و , عيسو أبن مرم واخذنا منهم میناقا : غليظا © [الاحزاب؛ /ا], وقوله سبحانه:< 


الفصل الخال : الأحتلاهم والتناقض في "النيوة" زد الیمود ‏ 


الوم وي ویر 


عو نيعاد 


أفاض القرآن الکرم في سرد قصته وَوَصّف سجاياه الكرعة ما لم یفض به في قصة رسول 
0 , وأمّا هارون راك كام فكان نبياً من أنبياء الله تعالى'", بعثه إلى فرعون مع أخيه 
a PETE 5‏ ا 2 م4 مة م منت مه ۰ ۵ میم و 

, قال تعالى: ثم عا من تغدهم موسى وَهَارُونَ إلى عون 16 51 ۳ 


رم مر کم 


مرو ۵ م. 2 
ِ ( الى سالا و وت 2 
وکانوا قوما مرب 4 , وقد شد الله بهارون أزر موسى أخحيه, وأشركه في أمر رسالته, 


ا 


قال تعالى: ظرواجعل لي وزرا من هلي .هارون ن¿ آخي .اشدذ به ۾ آزري و شک في 
ثری 4”, وقد بره الله (قيك) في القرآن الكريم من صناعة العجل الذهبي, وأشار إلى أنه 


من عمل سا و وان اليهود ما لبئوا بعد احتيازهم البحر وراء موسى (22) أن 


هم 


یعبدونه, فاستتکر طلبهم وتوعدهم, قال تعال: ف جاوزا ی ي اسانیل ار فات وَأ علی 


ور و هی ی زا ات ا ی ی 
= شيع لكمْ من الدين ما وصی به وخا والذي اوحینا مك وما وصیتا به (نراهيم وموسی 
وعيستى # [الشوری:۱۳], وهم خسة بالإجماع نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد (علسيهم الصلاة 
والسلام). ينظر: الطبري, جامع البيان: (۱4۵/۲۲), والبغوي, معام التتزيل: (۳۲۰/۹), والقرطي, 
الجامع لأحكام القرآن: .)١١١/١٤(‏ 

)١(‏ وردت قصة موسی (22ئ8ة) قي القرآن الکرم, في زهاء ثلاثين موضعاًء وق كل موضع تلبس أسلوياً حديداً 
يناسب السياق الذي وردت فيه» حن لكاأنّنا أمام قصة حديدة لم نسمع با من قبل. ينظر: سيد قطسب, لي 
ظلال القرآن: (۱۱۲/۰), وعلي بن نايف لاخر الإعجاز اللغوي دای قار الكريم: .)١15/١(‏ 

2( حاء نص نبوته ی القرآن ار إا رجا ای کنا زج ی نيح این من بشده وا 


إلى ابراهیم واسماعیل وَإسْحَاقَ موب لبط وعیسی وروت ونوس " وهارون سا رن داوود 


ورا © [النساء : ۱۳], وقوله تعالى: 9 وَوَهَبْنًا لس رخا حا ارون نا [مريم: 0 ]. 

(۳) سوره یونس: ۰۷۵ 

.۳۲ ۲٩ سورة طه:‎ )٤( 

ره( السّامري: وهو موسی بن ظفرر ورد ذکره في القرآن الکرم مرتین غير مصرح باسنهر وکان رحلا من أهسل 
کرمان من قوم یعبدون البقر, ينسب إلى قرية تدعی السّامرة, وقع تي أرض مصر فدخل في بي إسرائيل. 
ينظر: الطبري, تاريخ الأمم واللوك: E‏ والقرطي, الجامع لأحكام القرآن: (۲۸۹/۷). 


. الفصل الثال: الاختلاهم والتناقص في "النبوة" عند الیصوت 


7 قوم کون علی اتام م تاوا ا مو 0 نا إا كنا هم ید َال 2 ق تن , 
5 غاب عنهم ني الله موسی لیقات ET‏ 


۳ 
مر رم 


فعبدوه, قال سبحانه: # واتخن َم وی من ده من ایهم عجا که هی خوار ام رز 
0 1 
نه در 531 ۹ دم سا اذو 9و5 ظالمن4”, فلما جاء موسى من ميقات ربه 


و ب إسرائيل وهدّدهم بعقاب الله , فاعتذروا بأن السامري صنع لحم العجل من 


ارط و 


اللهب وان هارون حاول أن و a‏ قال تعالى: فرج مُوسى 


لیقزم عَضبَانَ أسنا قال با قر آم سکم ربكم ودا حسا أقطال یک اله أ رتم 

بحل َب خضي من ربك 9 ی وکنا خن 

رم ره و 

نان من زئ اق فتذفناها فکذلت آقی ميا ج فم عجا ا ا 
عا وى © 

وورد ف سفر لللوك أن سليمان (اكيل) في شیخوخته ۸ م 

الرب, إذ إن النساء آملن قلبه صرف إلى عبادة له آخر, فقال: " وکانْ في زمان 


مه 4 ايه 


شيخوخة خة نلیمان 95 نساءه َمَلنَ قلبه وراء آلهة ا ول يكن قلْبُهُ كاملا مَعَ الرّب 


(۱) سورة الأعراف: ۰۱۳۸ 

(۲) الخوار: هو صوت مثل صوت البقر, يحدث عندما مر الریح فيه, والعجل: ولد البقرة, و( حسداً ): أي جسماً 
۳ لا روح فيه. ينظر: الفراهيدي, كتاب العين: (707/4), والبغوي, معام التنزيل: (۲۸۳/۳), وابن 
منظور, لسان العرب: (۱۲۸۹/۲), وابن كثير, تفسیر القسرآن العظسیم: (4۷۰/۳), والعجم الوسیط: 
(۲۰۱/۱). 

(۳) سورة الاعراف: ۰۱4۸ 

. [٥ قال تعال: قال وا قر قتا لت من بدك وأ لساري الأعراف:‎ )٤( 

(5) قال تعالى: وق قال م رون من یل ما قم ه وان ریک رح هوني وی ري .ال لن 
ره کین حتی جع ین موی © [الأعراف: ,٩۰‏ 0۱] 


(7) سورة الأعراف: ۸5- ۸۸. 


اه تج مها سل مه جر 


سند: مه له ایس عد 7 220100021211441 


إلهه... فَدَهَبَ سيان وراء عُشئوزت( إلهة الصْیدونئین. ونلکوم" رجس العمونين, 
وعیل سُليْمَانُ الشّرٌ في عَيْئي الب وَل یم الب تماما كدَاوَْ آبیه... فقضیب الب عَلَى 
یمان لا هل عن الب اله إِسْرَائِيلَ الذي ترَاءَى له تین وَأَوْصَاةُ في هذا الأمر أن 
ل یی آلهة ا فلم E‏ أوصی به اتا ا 

وهذا يخالف ويناقض ما ورد في بعض نصوص آسفارهم من وصف سليمان, إذ 
ورد في سفر أخبار الأيام الأول أن الربٌ قال لداود: " سُلَيْمَانَ لك هُوْ يني بَيْتي 
ودياري» لأئي احترثه لي ابْنّاء وأا أكون له أبَاء بت مَمْلكتَه إلى الأب . 

ويذكر سفر آخبار الأيام الثاني: " وَتَسَدّدَ سَُيْمَانُ بن داد علی مَمْلَكتِه وکان 
الزّبُ إلهه مَعَهُ وَعَظْمَهُ جِدًا ", وی موضع آحر: " فتَعَظمَ املك سْلَيْمَانُ على كل ملوك 
الأزْض فِي ای وَالْحِكْمَةِ, وان جمیع ملوك الارض يَلْتَِسُونَ وَجْه سليْمَان لِيَسْمَعُوا حکمته 
التي جِعَلَهَا الله في قلبه ". 


فحاشا لبي جعل الله الحكمة في قلبه أن برد في آخر عمره, وقد ذكر الله (كلك) 


م7 
0 


في القرآن الکرم فضله وعلمه, وأعلى مکانته, فقال: ‏ ووهبتا لداوود سلیمان نعم العبد إنه 


۰ 


۾ 2 72 


رب 4”", وقال سبحانه: ولد اتتا داوود وَسلئِمَانَ علما وقانا الحَمْدُ لله الذي فلا 


م7 ام 


۳ 


)١(‏ سبق التعریف ها. ینظر: الکتاب, الفصل الثاني: ص(84). 

(۲) مَلْكُرم: اسم عمون معناه (( ملکهم)) وهو اسم اله العمونيّين ويُسمّى أيضاً مُولك, کانوا يذبحون له ذبائح 
بشرية ولا سيما الأطفال, وصفه الربيرن بأنه صنم من نحاس بحوف حالس على عرش من نحاس, وكان له 
رأس عجل عليه أكليل, يعتقد العبرانیون أنه حلب إليهم غضب الله الشديد. ينظر: لاو: (۱۸: ۲۱), وقاموس 
الكتاب القدس: ص(۲۲٩), ,)٩۳4(‏ والمسيري, موسوعة اليهود واليهودية: .)۸٤/١(‏ 

(۳) كمل: (۱۱: ۶ ۱۰). 

.)۲۵ :۲۹( :خأ١ ۱خ: (۲۸: كر ۷), وینظر:‎ )٤( 

رم ۲أخ: (۱: ۱). 

وج كأخ: رو ۱ 


()سوره جن :۴ 


الفسل الثالث: الاحتلاضم والتناقض في "النبوة" عند الیمود 


على كثير من عیاده مین , وقد خصّه الله تعالى عزید من الفهم فقال: 8 وداوود 


8 مم 


رت إذ کمن في الث إِذ قشت فيه فيه عَم از 9و1 کب شاهدين . فنهمتاها 


م2 
2 


یمان وکا نی خکنا ولا . 

وتذکر الأسفار أن آحاز”” ابن ني الله داود (الَي) كان یعبد الأصنام تيع فا 
بخلاف أبيه, فتقول: " وکان آحَازٌ ابْنَ عشرین سَئَةَ حین ملك وملك ست عَشرة َة ۲ 
آورتليم. ولم يَعْمل الْمُسْتقِيمَ في عَيئي الب الهه کذاود آبیه. َل ساز في طريق ملوك 
اسوائیل حَتّى له عبر ائه في الثار حَسَب أزجاس الم الذین طرَدَهُمُ الرّب... وب 
وق عَلَى الْمُرتقَعَاتٍ وعلی الثلال َتحت کل شَجَرَةٍ َضراء ". 


ومن العجائب في الأسفار اليهودية أنها تروي عن إمام الصابرين ني الله أيوب 
() أنه سب الدهر”؟ على ما أصابه من ابتلاء ومرض, فتقول الأسفار في معرض 
ترا هه اپرب ۱ يلافك انر ولوقي ون برقا هت اه 


(۱) سورة النمل: ه 

(۲) سورة الأنبیاء: ۷۸, ۰۷۹ 

(۴) آخاز: اسم عبري معناه (( هو أمسك )) ابن ني الله داود (اللتقة), تسلّم لك في آورشلیم - القدس - وهر 
ابن عشرين سنة (۷۳- ۷۲۷ ق.م), وقد ورد اسمه بصيغة (أحَاز). ينظر: قاموس الکتاب المقدس: ص(۲), 
والمسيري, موسوعة الیهود واليهودية: (۱۱۶/۱). 

.)4 -۲ :١5( ۲مل:‎ )٤( 

(ه) ومن العلوم أن الذي یسب الدهر يكون قد سب الخالق, ومنه ما ورد في الحديث القدسي عن أي هريرة (هه) 
أن النبي ) قال: ( قال الله تعالى: يؤذين ابن آدم؛ یسب الدهرء وأنا الدهرء أقلب الليل والنهار ). [أخرجه: 
البخاري في صحيحه, كتاب التوحيد, باب- قوله تعالى يريدون أن ييدلوا كلام الله: (۲۷۲۲/۲) بسرقم 
(۷۰۵۳), ومسلم في صحيحه, كتاب الألفاظ من الأدب, باب- النهي عن سب الدهر: (1757/54) برقم 
,)۲۲٤١(‏ وغیرهما...]. وق رواية: ( لا یسب أحَذکم الدّهر فان الله هر اهر ). [أخرجه: عبد الرزاق في 
الصنف, كتاب الجامع, باب- مثل الومن الذي لا يقرأ القرآن: (4۳7/۱۱) برقم ,)35١915(‏ والأمام مد 
ف مسنده: (۱۱۰/۱۳) برقم (017/5/47), ومسلم قي صحيحه, كتاب الألفاظ من الأدب, باب- النهي عن 
سب الدهر: (۱۷۰۳/4) برقم ES‏ 

)١(‏ وهذا يخالف ویناقض ما ورد في سفر الخروج, إذ إن اليهود یحکمون بقتل من سب آباه أو امه ومع ذلك 
يذكرون أن ني الله أيوب (ية) سب الدهر الذي فيه سب لله تعالى, فيقول السّفر: " من َعَم أبَاهُ أو أمّهُ- 


الفصل الثاله: الاحتلاهم والتناقض في "النيوة" ليد اليهوت 


لي واشت فيه و بعد ذلك تذكر الأسفار أن ني الله أيوب (امل3) اعترض على 
قدر الله (ينَكَ) وقضائه, وی بأن لم يكن موحودا في هذه الحياة, فیقول: ' لم لم مت من 
الرجم ؟ عنم خرجْت ین البَطنء لِم َم سم الوح ؟ ". 
وهذه النصوص جيعها تخالف وتناقض ما ورد في سفر آیوب , ذ یذکر أن آیوب 
بکل ما أصابه من ابتلاء ومرض ضل صابراً محتسباً وهو یقول: " الب ی والزب أخذ» 


)۳(۷ r 


فلیکن اس الب مارکار وفي کل هذا لَمْ يُحْطِىْ آیوب ونم يَنْسِبْ له جهالة 


فهل یضاق آن رسلا بسطفیه امن خلقه وله یام یماد دللک بیس از 
على ما أصابه ویستحف بقدرته!! والطریف أن قصة ابتلاء نبي الله أيوب من آروع قصص 
الصبر في القرآن الکرم" حيث ابتلاه الله بالمرض لمدة ثماني عشرة سنة(", وهو صابر 
محتسب حي عافاه الله تعالل(. 


ثانیا: الغواية والزنا 

الزنا جرعة نكراء, یترتب علیها احتلاط الأنساب, وذهاب الحياء, واگرمان من 
الأمن النفسي, وتلك الصفات لا تصلح أن تکون صفات جحتمع نساني, وتعدٌ جرعة الزنا 
من أكثر الحرائم انتشارا عند الیهود, وتذکر أسفار التوراة أن هذه ابريعة لم تكن مقصورة 


يقل قثلا " [خر: (۲۱: ۱5)], وی وکد هذا الحكم أيضاً سفر اللاوین, إذ يقول: " کل اسان سب باه أو 
هفاک ل مه له " [لاو: ر .])٩‏ فان کان سب الآباء إن الأمهات ق الشريعة البهرديسة حسزامه 
القتل, فکیف بسب خالقهما!. 

(۱) أي: (۱:۳- ۳). 

(۲) أي: ۱۱:۳ 

وي أي: (۱: لكر م 

(4) ينظر: سورة الأنبياء: ۸۳, وسورة ص: 4۱. 

(5) ورد في الحديث عن أنس بن مالك (5يه) أن رسول الله (5) قال: ( إن ني الله یوب (اكتيقة) لبت به یلاو 
مان عشرة سكت قرف لقریب اعد إلا رح من إخرانه... ). آخرجه: أبو يعلى في مسنده: (۲۹۹/۲) 
برقم (۳۰۱۷), زاین حبان في صحيحه, کتاب الحنائز, باب- ما جاء في الصير: (۱۵۷/۷) برقم (۲۸۹۸), 
والحاكم ف الستدرك: (/۳۰۲) وقال: صحیح على شرط الشیخین. 

(5) لزید بیان ینظر: ابن الأثير, الکامل في التأريخ: (4۱/۱), وابن كثير, قصص الأنبياء: صس(۲۵۸). 


الفصل التالته: الاحتلامم والتناقس في "النبوة" عند الیسود _ 


على زنا الرجل بالأحانب فحسب, بل كانت باحارم, فالرجل یزن بامرأة آبیه, وبامرأة 
وتذکر الأسفار أيضاً أن هذه الحرائم كان يقع فيها ابلمیع بلا استناء حي 

الأنبياء, مع أنها تناقض عصمتهم الإلحية وتخالف الفطرة البشرية الى فطر الله الناس عليها, 
2 : ۳ بات . (۱ f‏ ۲ ۲ 

وهي قبط بالني من مكانته المقدسة وتسقط به إلى احضیض(), ومن أبرز الأنبياء الذين 

وصفوا - بتانا وزورا - بتلك الحرائم: 

: لوط را‎ - ١ 


يذكر اليهود - افتراء وكذباً - في أسفارهم أن لوطا (ا) شرب الخمر وسکر 
ثم زنا بابنتيه!! وأنغب منهما ولدين!! وهذا ما يأباه لأنفسهم شرار الخلق وأراذهم, فما 
بالك بالرسل والأئمة الحداة ؟! وحاء نص ذلك في سفر التكوين إذ يقول: " وَصَعِدَ لوط مِنْ 
صوغر ۲ سکن في الجّل باه مَعَهُ... فسکن في المقازة هو وابتگاه, وقالت اليك 
للصغیرة: أبُوئا قذ شاغ. وَلَيْسَ في الأَرْض رَجُلُ لِيَدْخُلَ علینا کمادة کل الأزض!, هم 
تسقي آبائا حرا وتضطجع مَعَهُ؛ فلخيي من آبیئا ننل۳! 

فسقتا اهنا مرا في تلك اليل ودخلت البكرٌ واضطجعت مَع أبيهَا وَلَمْ یلم 
باطجاءها ولا بقِيَامهَا! ! وَحَدَثَ في اللد أن الیکر قالت للصَفیرة: اي قد اضطجفت 
البارحة مُم أبي, تغالي قي را ال أيْضًا فاذخلي اضطجيي مَعَهُ فلحيي ین أبيئا 
تسلا!! فسقتا أَبَاهُمَا خَمْرًا في تلك اللَيلة آیضان رقاست. المغيرة واضطجعت مَعَهُ ولم يعلم 
باضطجاعها ولا بقیایپا ۱۱ فحبلت ابِنتا لوط من أبيهمًا! فْوَلَدَتِ البکر ابا ودعت اسْمَهُ 


(۱) ينظر: د. عماد علي عبد السميع, الاسلام واليهودية دراسة مقارنة من خلال س سفر اللاويين: ص(۶۱۷), دار 
الكتب العلمية, بيروت, ط۱, 8458 ۱ه/ ۲۰۰م 

(۲) صوغر: اسم سامي معناه (( صقر )) وتُسمّى أيضا ( بَالّع پر وهي مدينةم نمب نالدائرةالخمس الي أحرقتها النار 
الي نزلت من السماء بسبب خطيتة أهلها العظيمة, كانت مبنيةعلى البشاطئالبشرقي بن البحر ال ميت على 
طريقمصر. ينظر: ياقوت الحموي, معجم البلدان: ,)4١١/7(‏ وقاموس الكتاب المقدس: ص(057). 

(۳) تصور التوراة ف هذا النص وكأنما الأرض قد خلت من الرجال» وأن الغارة سيمكث فيها لوط وابنتاه إلى 
الأبدء فلا سبيل حينذاك لاستبقاء النسل إلا زنا محارم! تعالى الله عما يقولون. 


الفصل الذالبنه: الاحتلامم والتنافض في "النبوة" عند الیعود 


(مُوآب)» وهو أَبُو امین الی الوم والصغيرة أيْضًا لدت ابا ودعت اسْمَهُ رين عَمّي)» 
بُو بني عمون إلى لو ۳ 

فهل يُعقل أن نی ورسولاً کرعاً يصطفيه الله من بين حلقه, ثم يُوقعه س بحانه في 
مثل هذه الفاحشة العظيمة في آخر عمره» ثم يفضحه ويحكيها للامم؟! 

قال ابن حزم: " وان قالوا لا ملامة على لوط في ذلك لأنه فعل ذلك وهو 
سکران, وهو لا یعلم من هما, قلنا: فکیف عمل إذ رآهما حاملتین؟ وإذ رآهما قد ولدتا 
ولدين لغير رشدة ؟ وإذ رآهما ثُربيان آولاد الزنا ؟! هذه فضائح الأبد, وتوليد الزنادقة 
المبالغين في الاستخفاف بالله تعالى وبرسله عليهم السلام ". 

ل ابر اليهودي السموأل”" - بعد أن شرح الله صدره للاسلام - سبب دس 
هذه القصة الخبيثة في التوراة المنسوبة إلى ني الله موسى (الت), بقوله: " إن العداوة الي 
مازالت بين بتي عمون وموآب وبين بي إسرائيل بعشت واضع هذا الفصل على تلفيق هذا 
ا حال ليكون أعظم الأخبار فحشا في حق بني عمون وموآب ". 

" وهذه الحكاية منسوبة إلى لوط الني في التوراة الوحودة بأيدي اليهود فلن 
يقدروا ححدها, فیلزمهم من ذلك أن الولدين المنسوبين إلى لوط, تم توليدهما على حلاف 
الشروع, وإذا كانت روث ( راعوث )“ من ولد موآب“, وهي: حدة داود (اقيلا) 
وحدة مسیحهم المنتظر, فقد حعلوهما جیعاً من نسل الأصتل الذي یطعنون فیه ۳. 


ار 


وهو 


(۱) تك: (۱۹: ۳۰- ۳۸), ولزید بیان عن تفصیل هذه القصة على وفق ما حاءت ها الأسفار, ینظر: نخبة مسن 
اللاهوتیین, قاموس الکتاب المقدس: ص(۱ ۸۲). 

(۲) الفصل ق الملل والأهواء والنحل: (۸۰/۱). 

(۳) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۳۸). 

(4) راغرث: اسم موآبي معناه (( جميلة )) وهي فتاة موآبية, تزوحت عحلون بن الیمالك من سبط يهوذا. ولا 
مات زوجها لصقت بحماتا نعمي, ورافقتها إلى بيت لحم اليهودية تاركة شعبها وبيت أبيها في مسوآب, 
فکافآها الرب على صنیعها وتزوحت بعد ذلك من بوعز, وهذا صارت ضمن سلسلة نسب داود وال‌سیح, 
ولقد سمي باسمها السّفْر الثامن من العهد القدم. ینظر: قاموس الکتاب المقدس: ص(۳۹۰). 

(ه) مُوآب: اسم سامي معناه (( من آبوه )) وهو بكر ابنة لوط الکبری من أبيها - على حدّ زعمهم - وهو أبر 
الموآبيين. ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(۲۷٩).‏ 

(5) إفحام البهود وقصة اسلام السموأل ورژیاه البي محمد (5): صس(4۸ ۱). 


الفصل الثالضه: الاختلافم والتناقص في "النبوة" عند الیموب 


وقال السموأل في موضع آخر: " وعندهم أن موسی جعل الامامة في الماروثيّين 
فلما ول طالوت وثقلت وطأته على المارونيين وقتل منهم مقتلة عظيمة, ثم انتقل الأمر إلى 
داود فبقی في نفوس افارونیّین التشوق إلى الأمر الذي زال عنهم, ‏ وکان عزرا هذا حادم 
لملك الفرس ( قورش ) فتوصل إلى بناء بيت القدس وعمل شم هذه التوراة الي بأيديهم, 
فلما كان هارونیا کره أن يتولى علیهم في الدولة الثانية داودي فأضاف في التوراة فصلین 
طاعنین في نسب داود, أحدهما قصة ثامار"), والآخر قصة بئات لوط ". 

وما يدل كن سه کلام الال ا رق سفر التثنية بقوله: " لا يَدْخُل 
ابن زى في جِمَاعَة الرّب, حى الجيل العاشر لا يَدْخُلْ مِنْهُ أَحَدُ في جَمَاعَة الرّب, لا 
يَدْخْلْ عموني ولا مُوآبي في جَماعة الرّب... لا يَدخْلْ ِنُمْ أَحَدُ فِي جَمَامَةٍ الب ای 
الأبد... ولا لیس سَلامَهُمْ ولا خَيْرَهُمْ کل أيّايك نی الاب ۳۳. 

وما يدعو للدهشة والغرابة أن دعوة لوط (اليتل) في جوهرها دعوة للطهسر 
والعفاف والسّمرٌ بقومه عن التمرغ في الشذوذ الجنسي, والارتکاس في وحل الرذيلة 
والفجور الفاحش؛ فَوَصّمّه بنو إسرائيل ما جاء ليطهر الناس منه!!. 


8 ما م م 


قال تعالى: ‏ ولوطًا إذ ال هنن ادها ناراب ا ا 


مج مم 


۵ م 3 ر 


لین کک من دون النساء ا و 500 أن 


مر و ۳1 


الوا َْرِجُوهُمْ من رک | مطهرون 4 (. 


را تامار : اسم عبري منعاه (( نخلة )) ورد هذا الاسم في العهد القدم لثلاث من النساء: 
- اسم أخمت أبشالوم ابنة داود (فل), الب شغفت قلب أخيها آمنون, فزن بها رغما عنها, وولدت منه, ثم 
بعد ذلك قتله أبشالوم لفعلته[ اصم: (۱۳: ۱- ۲۲)]. 
- اسم ابنة آبشالوم ابلمیلة[ "صم: (۱4: ۳۷)]. 
- اسم زوحة ( عير ) بكر يهوذا, قلما توق أعطيت زوحة لأخيه (أونان )الذي مات أي ضاً 
لشره, فو عدهايهرذاأنيجطيهالابنهالصغير(. شيلة ) میق کبر. ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۲۳۳). 

(۲) إفحام اليهود وقصة إسلام السموأل ورؤياه البي محمد (#): ص(١١٠- .)٠١١‏ 

(۳) تث: (۲۳: ۲- ). 


(۶) سورة الأعراف: ۸۰- ۸۲, وینظو: سورة النمل: 4 5, وسورة العنکبوت: ۲۸. 


الفصل النالشم: الاحتلاهم والتناقض في "النيوة" عند الیمود _ _ 


۲- یعقوب را : 

يُظهر كتبة التوراة يعقوب في صورة الرحل الب الذي يُخدع ویحدع(, ول 
یکتفوا بذلك فحسب, بل اتهموه بأنه دحل بزوجته ليئة”'' بعقد غير صحيح”", آما بیته 
فقد وصم بأقبح الفواحش النکرة من اغتصاب وزنا باحرمات, فتذكر الأسفار أن ابن 
یعقوب البکر رآویین"" اضطجع مع زوجة أبيه بلهة , وأن ابنه يهوذا زن بکتسه 
ثامار”"" وأنحبت له ولدین غير شرعيين, وتختم الافتراءات باغواء واغتصاب ابنة یعقوب 


(۱) تذکر التوراة أن یعقوب احتال على أبيه وحدعه بأخذ بكوريّة وبركة أخيه عیسو معار كما وأنه خدع قلب 
لابان الآرامي إذ ۸ يخبره بأنه هارب, فهرب وکل من كان له, وتذكر الأسفار أن زوجة يعقوب راحيل 
سرقت أصنام أبيها, وكذبت عليه. ینظر: تك: (۲۷: ۳۰, ۳۶), (۳۱: ۲۰), (۳۱: ۳6 ۳۵). 

(۲) سبق التعریف کا. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۱۲). 

(۳) حاء في سفر التكوين أن لابان طلب من یعقوب أن يخدمه سبع سنين حن یوافقه من زواحه من ابنته راحیسل, 
ویعد إتمام الدة عدعه خاله لابان پزواحه من ليعة أحتها بدلاً من راحيل, وأنّ يعقوب لم يكتشف ذلك إلا بعد 
مرور يوم من دخوله ها!!. ينظر: تك: (۲۹: ۰-۱۲ ۳۰). 

(4) راوتین: اسم عبري معناه (( هوذا ابن )), وهو بكر يعقوب من زوجته ليئة» وإليه ينسب أحد أسباط إسرائيل 
الاي عشر, كان نسله قلیلاً وضعيفاء إذ لم يكن له الا أربعة أولاد هم: حنوك وفلو وحسصرون وكرمي. 
ينظر: تك: (۲۹: ۳۲), والطبري, تأريخ الأمم والملوك: (۱۹۰/۱), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۳۹۳). 

ره( بلهّة: اسمعيريمعناه(( بلهاءأوغرة )رهي حارية راحيل, تزوجها يعقوب وولدت له ولدين: دانونفتالي. 
ینظر: تك: (۳۰: ۲۰), والصدران السابقان: (۲۲۲/۱), ص(۱۸۹). 

(5 بَهسوذا: اسميسري‌منتاه (( مد )) وه ور بسع أبن ساءيعق وب بن ليك سة, 
أعطي هبذ|الإسم ببب شك ر آبهعندولادته ,ولاز كر العهد القدم كنيراعنه.ينبظر: تك: (۲۹: ۳۰), قاموس الكتاب 
القدس:ص(۱۰۸۵). 

(۷) سبق التعریف با. ینظر: الصفحة السابقة. 


الفسل الثالف: الاختلاقم والتناقض في "النبوة" عند اليفوت 


دی من قبل شكيم بن حمور”", والأغرب من ذلك آن كل ذلك يحدث بعلم تحب الله 
یعقوب"!!. سبحانك هذا بتان عظیم 

حاءت قصة رأوبين مع بلهة جتزئة في سقر التکوین بعد موت راحيل“ زوحة 
يعقوب, فيقول السفر: " قلصّب يَعْقوبُ عَمُودَا غلی قبرها. گم رَحَلَ إرائيل ونصب 
حَيْمتهُ وراه مجدل عذر, وحدت إِذْ كان سرائیل ساکئا في يك الازض أن رَأُوبَيْنَ ذهب 
واضفجع مَع بلهَة! سّة أيه وسبع سین ؟۳۱", وقد آمی كاب التوراة القصة 
عند هذا الحد, وم یذکروا بعد ذلك ما فعله ني الله یعقوب, وأولاده من بلهة, بأخيهم 
الأكبر رآوبین, وتركوا النهاية بحهولة ؟! 

و یعترف الیهود آن هتاك عبارة سقطت من هذه ابلملة, فقال جامعو تفسیر 
هنري واسکات: " ان اليهود ان أن شيعا سقط من هذه الفقرة» وتتمته من الترجمة 
الوا هکداه وو کات و تفار و07 رها يذلل على أن حقوط هله من ال راو 


ليس عستبعد عند أهل الكتاب فضلاً عن سقوط حرف أو حرفين. 


تشم التوراة في عرض زنا احارم في بيت يعقوب (اك) فتذكر أن يهوذا الابن 
الرابع ليعقوب زن بكنته ثامار وأنغبت منه ولدين, دون أن يعرفها!, فتقول: 1 وله طال 


مگ ور و 


۹ ا ف 7 رك ۳ E E"‏ ت 2 
الزْمَانُ مَائت امراة یهوذا, ثم تَعَزّى يَهُودًا فصعد إلى جرَاز غنیه... فأخیرت تامار وقیل 


(۱) دینة: اسم عبري معناه (( دينونة )) وهي الابنة الوحيدة لیعقوب (ا) من زوحته لينة. ینظسر: قساموس 
الکتاب المقدس: ص(۳۸۳). 

3 شکیم: اسم عبري معناه (( كتف )) وهو ابن حَمُور الحوي» امیر شکیم اغتصب ديئّة ابنة يعقوبء وقتله 
آحواها شعون ولاوي. ينظر: تك: (۳4: ۲۰), وقاموس الکتاب المقدس: ص(۵۱۵). 

(۳) ينظر: أبر عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر القرطي ت (۷۱هع), الاعلام بما في دين النصارى من الفساد 
والأوهام وإظهار محاسن الإسلام: (۱۹۷/۱), دار التراث العربي, القاهرة» ۱۳۹۸هس, تحقيق: د. أحمد 
حجازي السقا, وقاموس الكتاب القدس: ص(۳۸۳), (۵۱۵), وأحمد ديدات, هذه حياق: (۸۱/۱). 

(4) سبق التعريف كا. ينظر: الكتاب, الفصل التمهيدي: ص(7١).‏ 

(ه) مَجَدَل عذر: اسم عبري معناه (( برج عدر )), قلعةنص ب يعقو ب خيامهبالقربمنها, وهي بین‌بیت لهم والخليل. 
ينظر: ياقوت الحموي, معجم البلدان: (07/5), وقاموس الكتاب القدس: ص(5١51),‏ ص(847). 

لى تك: (ه؟: ۲۰- ۲۲). 


(۷) نقلا عن: رحمت الله بن خلیل الهندي, إظهار الحق: (۵۲۳/۲, 4 ۵۲). 


1 الفسل الثاليه: الاحتلاهم والتناقض في "النيوة" مز الیمود ‏ 1 


لها: وا حَمُوكٍ ماع لی ذئة ليج غلمة, فلم غلها یاب ترمإياء وَتْطت برقع 


تلف ا فَنَظرَّهَا پهوذا وح ببها اة .. وقال: هاتي آدحُل عليك, لاله 1 يعلم ۳۹ 
کته !! فقالت: : ماڏا تُعْطِينِي لكي تَدْخُْلَ علي؟! فقال: إنّي أزسیل جَذي مغزی من الفلم 


oa 


فقالت : هَل تعطيني رهنّا حتّی تُرْسِلَهُ؟ فقال: ما الرهنُ الذي أعطيك؟ فقالت : خَاتِمُكَ 
وعصابِنك وعصاك التي في یدك, فَأَعْطاهَا وَدَخْلَ علیها. فحبلت مِنْهُ! !. ثم قامّت وَمَضَتْ 
5 كَل ت عا قيا 9 

ويروي السفر نفسه أن يهوذا بعد ثلاثة أشهر عرف بر يهوذا, فيقول: " وَلَما ان 


وو ۶ ه و .0 1 سبي 


حو ثلائة كين اخ ا وقول له قدْ رت اماز کنئك. وها هي حبلی یضار فقال 
يَهُودًا: ا فثحرق, أَما هي ا جت ارسَلت إلى حمیها قَائْلَة: من الرَجُل الذي 
هذه له أئا حَبْلَى! وقالت: حقق لمن الْحَاتِمُ وَالْعِصَابَهُ والعا هذو, فتحققها یهُوذا وقال: 
( هي بر مي )؟ لأني لَمْ اغطبا ِشِيلّة ابْنِي! ! وفي وقت ولادیها ذا في بَطْنِهَا توآمان... 
وَكَانَ في ولادتها أَنّ أَحَدهما اخ يدا فقأخذت القابلة وَرَبَطَتْ عَلَى يَّدِهِ قزیژّا. قائلة: هذا 


خرج أولا... فذهي اسمه فارص وبعد د ذلك خرج أخوهة, دعي امه ان "0 


ويعلل نخبة من اللاهوتيين سبب فعل ثامار هذه الجرعة بقوطم: إن ثامار كانت 
زوجا لابن يهوذا عير, فلما توفي“ أعطيت زوجة لأحيه أونان, الذي مات أيضا لشره(, 


(۱) تك: (۳۸: ۱۲- ۱۸). 

(۲) فارص: اسم عبري معناه (( ثغرة )) سى في الصادر العربية فارض, وهو ابن يهوذا توأم زارح من امارر أب 
لعشيرة الفارصيين ولعشيرتين آخربین من أبنيه حصرون وحامول محملان امعیهما, ویرجع نسب داود وسلیمان 
إليه. ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(5593), والطبري, تاريخ الأمم والملوك: (۲۸۱/۱). 

(۳) زَارَّح: اسم عبري معناه (( بزوغ النور )) يُسمّى ف المصادر العربية تارخ, وهو أحد التوأمين اللذين ولدقما 
ثامار ليهوذا وموسس عشيرة الزارحین في سبط يهوذا, وانتمى إلى هذه العشيرة کل من عخان بن كرمي, 
وائنان من القادة في حيش داود. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۱ 4۲), وابن حزم, الفصل ف الملل 
والأهواء والنحل: .)85/١(‏ 

.)۲۰ -۲٤ :۳۸( تك:‎ )٤( 

(ه) ورد ق سفر التكوين: " وکان عِيرٌ بكر يَهُودًا شِريرًا في عَيْئي الب فَأمَائَهُ ارب "[تك: (۳۸: ۷)], وقيل: 
إن سبب موت عير, أنه كان يأنّ ثامار مستدبراً فغضب الله على فعلته فأماته. ينظر: ابر المهتدي السموأل 


الفصل الالنه: الاختلانه والتناقص هي "النبوة" عند الیمود __ 


آن ۳ یهوذار فتظاهرت له فضاجعها وصارت بسببه وبخطيئته 9 
لولدین( 


فهل یعقل أن يهوذا لم یعرف زوجة ابنه الأول والثاني عندما ضاحعها؟ وهل زنا 
احارم من أساليب الانتقام الي أمر الله كما بن إسرائيل؟! ومن أشنع الشنائع أنهم طعنوا 
في هذه القصة بنسب ثلاثة من أنبياء بن إسرائيل, لأن فارص هذا المولود من زن يهوذا, 


بن جى الغريي, بذل المجهرد في إفحام اليهود: ص(4 ۱۷). دار القلم, دمشق, ط۱, ۱۰ ۱اه ۱2۱۹۸۹ 
تقدیم: عبد الوهاب طويلة, وینظر: ابن قيم الجوزية, هداية احیاری: ص(۱۲). 
)١(‏ ذکرت التوراة سبب موت أونان بقوها: " قَقَاَ يَهُودًا لأوئانَ: ال عَلَى امْرَأَةِ أخيك وزج بهاء وم تلا 
لأخيك! فََلِمَ أوئانُ أن سل لا يَكُونُ لَه فَكَانَ إِذْ ذخل علی امْرَأَِ أخيه له أَْسَدَ ( أي أمنى ) على الأزض» 
لكي لا يُعْطِيَ كسلا لأجيه, قح في عَيْئي الب ما فَعَلَىٌ فاماته أُيْضًا! " [تك: (۳۸: 0۰-۸]. 
- فهل كان العزل عن الزوحة في اما ع مستحقاً للموت, و عقرية و بایدر ربا اجام في 
الشريعة اليهودية؟ بل الأغرب أن الأسفار تشهد ببر تلك الزانية, كما ورد ی سفر التکوین من قول يهوذا 
لثامار: " هي ابر مي "[تك: ۸ ], فاي بر صنعته وهي تغوي والد أزو احها ؟! 
(۲) قاموس الكتاب المقدس: ص(۲۳۳). 
_ 7 2 مر و ۵ ا مي م Re e rk‏ 
(۳) قال تعالى في القرآن الکرع: ‏ وإذا فعلوا فاحشة قالوا وَحَدنا علیها آباءنا واللة امَرنا ها قل ان الله لا نامر 


الفخشاء أتمولونَ على الله ما لا تلمون 44 [الأعراف : ۷۸]. 


الفصل النالش: الاختلاهم والتناقض في "النبوة" عند الیمو 


۳ # 
يعد جد كل من داود وسلیمان") وعیسی - على قول النصارى”"- را زيادة على 


مسیحهم النتظر (؟. 
وتذکر الأسفار أن یعقوب (اقكاة) لا شاخ وذهب إلى أرض کنعان - نابلس - 


اعتدی شکیم بن مور على ابنته؛ فاغتصبها, فتقول: " وَخَرَجَتْ ديئة له ية التي 


لها قوب بلط بات الأْضء فرآها شكيمٌ اب حور اي رئيس الازص. وأخذها 
واضطجع N‏ 

ثم تروي التوراة بعد ذلك أن يعقوب عندما علم بالأمر سكت, وحشي أن 
یضربوه ومن معه وهم نفر قليل, وما قل آبنائه شكيم وأبيه حمور انتقاماً لأختهما, تکدر 
يعقوب وحزن؟ فتقول: " وسیع يَعْقَوبُ أله جس ديئة ائه وا بَُوهُ فكَانُوا مَعْ مواشیه 
في الحقل. فسکت يُكقوب !1 حثی جاثواد.. واي بو ترت ین الحدل خي یور 
وغضب الرجال واغتاظوا جد لأنهُ صَنْعْ قَبَاحَة في اسواثیل مُضَاجَعَة اْنةِ یوب ومکنا 


ل ۶ هم و oN‏ 
لا يصع ۲ . 
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(۱) ینظر: را: (4: ۱۸- ۲۲), و اأخ: (۲: 4- ۱۵), وأنجيل مت: (۱: ۳- 5), ولو: (۳: ۳۱ ۳۳), وقارن 
مع: ابن عساکر, تاريخ دمشق: (۲۳۰/۲۲), والنووي, قذیب الأسماء واللغات: (۱۸۰/۱. 

(۲) جاء في الإنجيل: أن عیسی بن مرتم (علیهما السلام) هو ابن یوسف النجار, الذي يرحع نسبه إلى داود, وتزعم 
المصادر النصرانيق أن يوسف كان خطیب مريم العذراء على عادة اليهود في اخاذ العشير - حيسث يخطب 
الشاب الفتاة من أهلها ثم يتعاشران من دون اتصال زوجي مدة من الزمن فإذا رضي كل واحد منهم الآخر تم 
الزواج - وقد أراد يوسف هجر مريم سرا حینما ظهرت عليها آثار الحمل إلا أن اللاك ظهر له في الام 
وأخبره بالحقيقة» حينئذ قام يوسف برعايتها وابنها. ( وهذا ويناقض ما ذهبوا إليه من أن المسيح ابن الله !! ). 
ینظر: آحیل مت: (۱: ۱, ۱5), ولو: (۳: ۲۳), ود. وليم إدي, الكثر الحليل قي تفسير الإنخيل: (۷/۱), 
بحمع الکنائس في الشرق الأدن بیروت ۱۹۷۳م, وقاموس الکتاب القدس: ص(۱۱۱۸), وحبیب سعيد, 
تأریخ المسيحية: ص(۳۲). 

(۳) يعتقد الیهود أن مسیحهم النتظر من نسل داود (الا). ینظر: السموأل بن يجى, بدل احهود: ص(۱۷۷), 
وأسعد السحمران, البهودية عقيدة وشریعة: ص(۵ 4 ۱), وعبد الوهاب طويلة, مغالطات البهود: ص(4۷۱). 

(؟) تك: (؛۳: ۱, ۲). 

(ه) تك: (۶ ۳: ۵- ۸). 


EER: 


E a‏ وی ماس مه 


متش ی EH aE‏ مقر مه وت 


اک ي ي ed‏ و کی او پر ايه ار 5 2 
' فَحَدَثَ في اليوم التالت إِذْ کائوا مُتَوَجَعِينَ أَنّ ابت يَعقوب» شِمعُونَ“ ولاوي 


امسا 


حْوَيْ ديئة؛ أخذا کل وَاحِدٍ سَيْفَهُ وأا على المَدِيئة بأمْن وقلا کل ذكر! ! وقتلا حَمُور 
وشکیم اله بح السيف... كم آتی قوب على الى ای لا جو 
اختهم... عَنمَهُم وبقرشم وحییرهم وَل ما في الْمَدِئةِ وَمَا في الحقل أحَدُوُ, وَسبَوا ویب 
کل تروتیم ول الم وَنِسَاَهُم ول ما في الیو . 

ققال یقرب لِسَنْعُونَ ولاوي: كدرثناني بتکریهکنا إِيّايّ عِنْدَ سکان الأَرْض 
کین والفرزیین: وأئا قر قلیل, فَيَجْتمِعُونَ علي ویضريوئني! فأبيدُ أنا وبيتي؟۱ ۰۳ 

وهذه القصة واضحة الوضع بعيدة الوقوع, فیقول کاتب سفر التکوین إن الذين 
مارسا عملية إبادة (الدينة بأكملها) هما شعون ولاوي فقط! وزعم أن كلا منهما استل 
سیفه ودخلوا المدينة علسة ونفذوا المذيحة؟! فکیف یعقل أن شخصين فقط تمكنا من [بادة 
بلدة كاملة؟ وما ذنب الأبرياء الذين لا شأن هم ليُقتلوا مع الحطتین؟ والأغرب من هذا, 
أن ني الله يعقوب لم ینکر ما فعل بابنته, ولا عا عمله أبناؤه بفعلتهم الشنيعة - بقتلهم 
الجميع - وإنما اكتفى ععاتبتهم لام قلبوا عليه القبائل! 
- داود راش : 

يزعم بنو إسرائيل أن موسى (اككاة) قبل وفاته أوصى بأن تكون الإمامة من بعده 
من نسل أيه هارون, وعا أن داود يرجع نسبه إلى موسى فقد عُدٌ من قبل المارونيين 
مغتصباً لحقهم في ذلك, فاضمروا له العداء ولنسله, حي إذا ما جاءت كتابة الأسفار قام 


(۱) شَمْعُون: اسم عبراني معناه (( ماع )) هو ثا ابناء يعقوب من ليئة, وقد اشترك مع أخيه لاوي ثالث أبناء ليئة 
ف قتل مور وابنه شكيم, ثائرين لأختهما دينة. ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(١07).‏ 

(۲) لاوي: اسم عبري معناه (( مقترن )) هو ثالث أبناء يعقوب من ليئة, سُمي هذا الاسم نسبة إلى قول مه عند 
ولادته: الآن يقترن بي رحلي. ينظر: تك: (۲۹: ۳4), والمصدر السابق: ص(5١8).‏ 

(۳) تك: (۳۶: ۲۰- ۴۱). 


الفسل الثالف: الاختلاهم والتناقض في "النبوة" عند الیموت 


لهارونيون وعلی رأسهم الکاهن ( عزرا ۳ باقام داود وأهل بيه بأقبح الفواحش 
والمعاصي الى يندى لما الحبين, لد رک ئ تیار 

ويظهر أن واضعي أسفار العهد القدع كانوا في غاية الحرص على إثبات ذلك 
وتقريره, فلم يكتفوا بجعل داود سليل زن, بل عملوا على وصف بيته بأنه بيت زن 
وفسوق وفجور!!" فتحدثت الأسفار عن أولاده بأنهم يزنون بأحواقم", وبأنهم يزنون 
بنساء أبيهم علانية أمام أعين جمیع الشعب!!*) 


وهذا عن بيت داود (اعق) أما هو نفسه, فان وصفه في العهد القدم أدهى وأمرٌ 

وأفحش, فيذ كر سفر صموئیل آن داود اغتصب زوحة حندي من جنوده, فزن مار 
54- 4 

واستولدت منه سليمان! ثم بعد ذلك تامر على زوجها حي قتل. 

فيقول: ١‏ وما داود فأقام في وليم ) وقد أرسل جيشه بقيادة مواب ومعه الشعب 
الإسرائيلي للجهاد في سبيل الله ومقاتلة أعدائهم بني عمون ) وَكَانَ في وقت الْمَسَاءِ أن داود 
م ی 2 0 ۵ et‏ 9 و رد ه58 ٥ے‏ ے ۳ ع 
قام عن سريره وثمشی على سطح بيت الملك فرای ین على السطح امراة تستجم, وکانت 
الما جميلة المَنْظر جدار فَأَرْسَلَ داود وسال عن مر فقال واحد : ليست هذه و (بششبع 
ینت آلیغای(؟ امْرَأة (أوريًا الحلی۳. قاس دَاوْدُ رسْلاً وآشتها. فدخلت إِلَيْه 


فاشطجع مَعَهَا وَهِيَ مطهّرة مِنْ ها !!. ثم رَجَعَتْ إلى بت 


(۱) سبق التعريف به. ينظر: الكتاب, الفصل التمهيدي: ص(4 5). 

(۲) ينظر: السموأل بن یی المغربي, إفحام اليهود: ص(57١),‏ ومحمد عبد الله الشرقاوي, ف مقارنة الأديان بحوث 
ودراسات: ص(7١؟).‏ 

(۳) تروي الأسفار أن الله - حل وعلا - يأمر بالرذيلة ويوقع الناس قي الزنا عقاباً هم؟! فتروي أن كل ما حل في 
داود وأهل بيته من زنا وفجور, 0 الرب عقاباً له, فتقول: " هکذا قال الرّب: هتلذا أُقِيمٌ عَلَيْكَ 
الشرٌ من بيك واخذ بساك آمام عد عَيْئيْكَ وَأَعْطِيهِنَ لقريبك, فیضطجع مَع نسانك في عَيْن هَذِهٍ الشّنْس!!" 
[۲صم: (۱۲: ۱۱, E‏ إش: (۳: ,)١5‏ وإر: (۸: ,)٠١‏ وقض: (۲۰: ۲۱), وعا: (۷: ۱۷. 

.)۲۲ -۱ :۱۳( ینظر: ۲اصم:‎ )٤( 

(ه) ینظر: ۲صم: (۱: ۲۰- ۲۳). 

(5) تناقض اسم امرأة أوريًا الحني في الأسفار اليهودية, فروی سفر صموئیل الثاني أن اسمها: " بلشبع بثت ألیمام " 
:1١[‏ ۳], ويروي سفر أخبار الأيام الأول أن اسمها: " شوم بت عمیثیل [۳: 5]!!. ويَفشبَ: 


اسمعيريمعناه(( ابنةالقسم )). ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(؟5١).‏ 


الفصل الثاليته: الأختلاهم والتناقض في "النيوة" عند اليهود 


00 5روع2 رای فاه ف DR Se‏ یی 8 و Uy‏ - 
وحيلت المرأة ۸8 فارسَلت وأخبرت داود وقالت : ۳ حبلسی, فارسل داود إلى 
2 ۳ ع و 


يوآب يَقول: أرْسِل اي ور الحي. فارسل یوآب وريا إلى داود, فأتی أوریا إِلَيْهء فسأل 


داود عَنْ سلامة يُوآب وَسَلامَةٍ الشعب ونجاح الحَرت 1 

قوت وف كم و ده وو ‏ مر رگ ده و ره ار ا 

وقال داود لاوريا : انزل إلى بيتك واغسل رجليك, فخرح آوریا من بيت الملك ونام 
أوريًا علی باب بَيْت الملك مَع جييع عبید سَيدِه ولم يَنْرْلْ إلى بیَْه! فأخبروا داود 
قائلین: لَمْ يرل أوريًا إلى بَيْتِِ, فقا داد لأوريًا: آما جثت من السفر؟ فلمادا لم تفزك إلى 
نت فقا وا ود : ان الابُوت وَإِسْرَائِيلَ وَيَجُودًا سَاكِنُونَ في الْخِيَام» وَسَيْدِي بو 
وعبید سید نازلون عَلَى وجه الصحرای واا آتِي إلى َي ال وأضشرب وأضطجع مع 
امْرَأَتِي؟ وحَیاتك وحياة فك ل آفعل هذا الأَمْرَ! ۱ 

ا هو عه ي کم 06ء e OTA E‏ 2 وک 9 

فقا دَاوْدُ لأوريا : أقمْ هنا اليوْمْ أيْضًاء وغذا أطلقك, فأقام وريا في آوزشلیم ذلك 
یوم وغده, وَدَعَاهُ دود فأکل أَمَامَهُ وشرب وأسکره... وفي الصّبَامٍ کب اد مَكتُوبًا إلى 


يُوآب ورس بيد أوريّاء وکئب في الْمَكْتُوبٍ یقول: اجعلوا أوريًا في وجه الحَرّب الَدیدةه 


راو و ۵ مر اه رجا سوال ١‏ 7 3 بح بع رن E E‏ ۵ ا 
وارچعوا من ورائه فیضرب ویموت ! ! ( ففعل یواب)... ومات اوریا الحثی ! ! فلما سمعت 
مره 4 ص جوع o‏ 4 و چم ۵ فقو عن ای مدني ل لخ وه ل ر م ى 
امرأة أوريًا أنه قد مات أوريًا رَجُلهَاء ندبت بعلهار ولا مُضّت المَئاحَة أَرْسَل داود وضمها 
۳ ا ا ر كوي و سوام ۳ "0 كم فیس 7 (TM‏ 

إلى بیته ٠‏ وصارت له امراة وَوَلَدَتْ [ له ابا فدعا اسمه سلیمان ۰ 


وحسبنا من التعلیق على هذه الافتراءات أنها تُصور نبيا يز ویدبر ققل حندي 


بريء من جنوده, وأن ابنه من الزنا يصبح نبيا من بعده!“ لا ريب أن هذه القصة محض 


62 اور اسمعيريمعناه (( يهرهنوري )) وهو أوريًا بن حنان من أصل‌جني, من يعبدونالر بإلهالعيرانيين, وكان 
قائدافيجيش اللك‌دلود الذي حاصر عمون. ینظر: القرطي, الجامع لأحكام القرآن: (۱5/۱۵), وقساموس 
الکتاب المقدس: ص(۱۳۲). 

(۲) ۲"صم: (۱۱: ۱- ۲۷). 

(۳) ۲صم: (۱۲: ۲4). 

)٤(‏ قال على بن أبى طالب (#): من حَدَّنْكم بحديث داود على ما يرويه العصاصه: حلدته مائة وسستين حدق 
وهو حد الفرية على الأنبياء. ينظر: الرازي, مفاتيح الغيب: (157/57), والنسفي, مدارك التسزيل: 
(۳۱/۶). 


ام تست TREE‏ روز 


الفصل الثالت: الاحتلافم والتناقض اي "النبوة" وج مود 08 


جه ع مو اس aE‏ 


افتراء وكذب على ني الله داود (ِاكْتت) فاغتصاب, وزنا, وخيانة, وفقدان مروءة, 
والتحايل والتخابث للتغطية والخداع, ثم قتل زوج المرأة, کل ذلك منكرات بشعة 
وحسيسة يترفع عنها آحاد الناس وعامّتهم, فضلاً عن كرامهم وخيارهم, فكيف بصفوة 
الله من أنبيائه ورسله ؟! 

وهذا عن داود في شبابه, أما عندما شاخ!! فتذكر الأسفار أنه جيء له بعذراء 
جميلة یداعبها على فراشه, فتقول: " وشاع المَبِك داود, تدم فِي الأيّام وكاتوا يدرو 
باللیاب فلم یذقار فقال له عَبِيدُهُ: لِيُقَّصُوا لِسَيّدنًا الملك علی فَتَاةٍ عَذْرَاءَ ار الْمَلِكِ 


وَلتَكنْ له حافيكة ای ی ی ةِ جميلة فى 
جَهیع تخوم إسرائِيل» فوجدوا آبیشج ال 2 فجاءوا بها إلى المَبِك, وَكَانت الفْقَاةٌ 
تجبيلة خا كانت خا الك 


ويضفي علماء اللاهوت تسويفهم على ما عمله داود بقولهم: " ومع أن داود 
ارتکب في بعض الأحيان خطايا یندی ها الحبين حجلا, لا آنا إذا نظرنا إلى نسسبة 
النضوج الروحي الضئيلة الي كانت سائدة في ذلك العصر وحالة الظلام الي كانت تعم 
العالم قبل انبلاج فجر النورء لرأينا ي هذا شيعا ما خقف ذنبه إلى حد ما "0©, 

وحاء في التلمود أن الله (كك) هو السبب في غواية داود (اكتقة)؛ لذلك لم يعاقبه, 
فيقول: ' أن داود الملك لم يرتكب بقتله (لأوريا)» وبزناه بامرأته, خطيئة يستحق العقاب 
عليها منه تعالى؛ لأن الله هو السبب في كل ذلك . 


(۱) أَبيشّج: اسم عبري ومعناه (( إبي تائه )) وهي المرأة الشُوئميّة الى احتيرت أمة لداود للعناية به وخدمته ق 
شیخوخته وضعفه, بسبب اها وحدائة سنها وحيويتها, وبعد موت داود أراد أدونيا ابنه أن یتزوجها وطلب 
من سليمان أن يسمح له بذلك فع سليمان هذا الطلب دسيسة لأخذ الملك منه فرفض. ينظر: قاموس الكتاب 
القدس: ص(۲۲). 

(۲) امل: (۱: ۱- 4). وهذا افتراء ظاهر على نبي الله داود (امع), ألم يكن عنده من الزوحات الکسخیرات 
والسراري الا کثر - كما زعموا - فهل من العقول أن يتركهم جميعا, ویلتمسوا له عذراء أحتبية تقضطجع 
في حضنه ویداعبها!!. ینظر: عبد السلام طويلة, مغالطات الیهود: ص(47۷). 

(۲) قاموس الکتاب القدس: ص(۳۰). . 

(4) ینظر: يوسف نصر الله, الكنسز الرصود في قواعد التلمود: ص(۷٠).‏ 


الفصل الثالك: ا والتنافس فى او ۸ اند وهای 


وتذکر الأسفار أن الربٌ لم يغفر هذه الأعمال الي قام ما داود إلى الأبد, وأرسل 
البي نائان) يخبره بذلك, فتقول: " فَقَالَ ئائانُ لِدَاوْد : لت هُوَ الرَّجُلٌ! هکذا قال الرَبُ 
إلهُ إِسْرَائِيلَ: أئا مَسحئك مَلِكَا على إسرائيل... وَأَعْطِيْئُك بَيْتَ سَيّدِك... وَأْعْطَيْتُك بَيْتَ 
إِسْرَائِيلَ وَيَهُوذا, وَإِنْ كان ذلك قَلِيلاً. كنت أزيدُ لك... لِمَادًا احْتَقَرْتَ کلام الرّبٌ لِتَعْمَلَ 
ار في عَيْئيه؟ قذ فتلت وبا الحلي بالسّيفء وأخذت امْرَأتهُ لك مر واه قتذت.. 


od‏ ر مهم هق 


وَالآنَ لا یفارق السیف بَيْنّك إلى الأبد! ! لأنك احتَقرتني.. . هأئذا أقیم عَليك ار ". 
وكلّ ما نسبته الأسفار زورا ومتاناً إلى نبي الله داود (3)» تناقض في مواضع 
آحر وق تلك الأسفار نفسها, آذ وصفته بصفات الکمال ونعوت ابملال» وحعلته الكل 
الأعلى والمقياس الأوفى الذي يوزن به ملوك بي إسرائيل, فذكر سفر الملوك أن الله رك 
| عزق مملكة سلیمان إكراماً لأبيه داود الذي حفظ وصایا ال فیقول: " بخ کل 
َة ین دوه بل یره زئیما کل یم حيابه لأجل ناد عَبْدِي الذي اخترشه الّذِي 
حفظ وَصَايّاي وفرانضي!! ", وا السفر نفسه استقامة داود على فرائض الله وأن 
سليمان لم يكن مثل أبيه الذي اتبع أوامر الرب بالتمام» فیقول: " وَعَمِلَ سَلَيْمَانُ الشّرٌ في 
عَيني الرب ؛ ولم یم الوب تَمَامًا کذاود أبيه ۳۲. 
وهذا يخالف ويناقض ما ذكر آنفاً: "لا ارق السَيْفُ بَيْكَك إلى الأبَدِ!! لأنك 
احتقرتني... هأئذا أقِيمْ عَلَيْكَ اسر ؟۳۱. 
ويصور لنا القرآن الکرم الصورة الحقيقية لبي الله داود (ا ا 


كثيرة منها, قوله تعالى: « وقد ی اوه وان علا وتان لحن لله الذي قضلا على 


(۱) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب, الفصل الثالث: ص(۱۷۳). 

(۲) ۲ صم: (۱۲: ۷- ۱۱). 

(۳) تذكر التوراة أن من وصایا الرب: "لآ تقثل, لا تَرْن, لا تَسْرق... لآ تشه امرأة قرييك". خر:(۰ ۲: ۱۷-۱۳). 
)٤(‏ ۱مل: (۱۱: ۳۶). ۱ ۱ 

(ه) ۱مل: (۱۱: ۲). 

(") ۲اصم: (۱۲: ۱۱). 


الفصل الثالك: اللختلاهم والتناقض في "النبوة" عند الیموت 


كثر من عباده ام 4 “, وقوله سبحانه: [اصبزعلی ما EE‏ دوو ذا 


و 
72 


3 ۶ 


الأيد نرب 5 لجال َه نعه دس بسن لمشي والإشراق 4 2 که 


2 ا ملك ون الحكنة ول نساب 0 أما عبادته, فورد في الحديث أن 


۰ 


البي محمد ي) قال: ( أ الصیّام إلى الله تعالى صِيَّامُ ت الصلاة إلى الله 
تعال لد داودر کان ینام نصف الليل» يفوم ۳۹ وینام EE‏ و کان , بصوم و 


ف 6 
ویفطر یوما ) . 


: موسی راش‎ - ٤ 
يزعم کثاب التوراة - افتراء و کذبا - أن آفضل أنبياء بي إسرائيل موسی وأخوه‎ 
هارون ولدا بطريقة غير شرعية, نتاج عمران”) مع عمته, فجاء في سفر الخروج: " أذ‎ 


ەو و رد 


عمرام وکاب ' قمته رَوْجَة ۱4 فولات له هَارونَ وموسی, وکائّت سِئو حَيَاةٍ عمرام که 
۳ ع ۰ 5 5 5 8 0 7 

وَسَبْعًا وَئلائِينَ سَئة ". فکیف آصبحت عه زوجة له؟ والتوراة شرم ذلك بنسصوص 

آسفارها الأحری, إذ تقول: 'عوزة أخت آبيك لا تکقیف, لها قريبة أبينك ٠"‏ علما أن 

اليهود والنصارى لا يقولون بالنسخ, بل يعدونه تحريفا وتناقضا إن وحد في شريعة ما“ . 


(۱) سورة النمل: ۱5. 

(۲) سورة ص: ۰۲۰-۱۷ 

(۳) أخرجه: البخاري قي صحيحه, کتاب الأنبياء, باب- أحب ال صلاة إلى الله: (۱۲۰۹۷/۲) برقم (۳۲۳۸), 
(۱۰۷۹), ومسلم ني صحیحه, کتاب الصیام, باب- النهي عن صوم الاهر: (۸۱۲/۲) برقم (۱۱۵۹), من 
حدیث عبد الله بن عمرو (ه). 

(4) ورد في التوراة باسم " عَمَرَامٍ ": وهو اسمعبري بمعين (( عممرتفع )). ينظر: قاموس الکتساب المقدس: 
ص(۳۸). 

,)۵٩ :55( يُرْكَايْد: اسمعبريمجناه (( يهرهججد )) وهوابمآهارونوموسی‌ومرم,وعمة عمران. ینظر: عد:‎ )٥( 
وقاموس الکتاب القدس: ص(۱۱۲۱).‎ 

(5) خر: (5: ۲۰). 

(۷) لاو: (۱۸: ۱۲), وینظر: لاو: (۲۰: .)۱٩‏ 

(۸) ینظر: السموأل بن یی المغربي, بذل انحهود في إفحام البهود: ص(5١).‏ 


الفسل الثالك: الاحتلا والتناقض في "النبوة" عند الیمود_ 


ذكر العهد القدم أن هوشع كان انهل ایام بق إسزائيل ر وقد مم باه حفر 
ای ل ل 
حاله كحال غيره من الأنبياء, ولكن هذه المرة بطريقة آحری تختلف عما سبق, فقد زعم 
کتاب الأسفار أن الربّ أحبر هوشع من أول كلامه معه على أن يأحذ لنفسه زانية ويلد 
منها آولاد زن؛ لأن بن إسرائيل زنوا وغضب الرب علیهم, فیحدئنا السّفر: " أُوْلَ ما کلم 
الب هُوشع. قال الرّب لِهُوصَعَ: اذْهَبْ خذ تشك امْرَأة زئی, وألا زى !لأنَّ الارض قد 
لت زئ تاركة الرب؟ فدهب وَأَحَدْ جوتر بت يلاي فحیلت لت له ابا . 

وهذا يخالف ويناقض ما جاء من أمر الرب لب إسرائيل في سفر الخروج, إذ 
قول: " ل ,9 مزر 9 تسیز لأ كنهذ على قرب سَهادة و لا که ال 

فهل من المعقول أن يأمر الله رك بيا من أنبيائه بأن یتزوج بزانية ويُنجب آولادا 
منها, ولا سیم أن ذلك قد تهي عنه في نص آسفارهم!(" وهل هذا تشجيع للزانيات على 


أن يتمادين في بغائهن» فان الربّ سينصفهن ويزوجهن من أنبياء أو قضاة ؟! 


(۱) ينظر: عد: (۱۳: ۳- ۸). 

(۲) جُومَر: اسم عبري را كان معناه (( إله یکمل )) وهي ابنة دبلایم, آمر الرب النبي هرشع أن يدخل يما 
وينجب منها طفلاً. ينظر: قاموس الكتاب القدس: ص(۲۷۸). 

(۳) هو: (۱: ۲, ۳). 

.)۲۱ 2-۱۷ :۵( خر:‎ )٤( 

(5) ورد في سفر اللاويين أن الرب نمی موسی وب إسرائيل أن يأحذوا لانفسهم زوحات مدنسات أو زانیات, 
فیقول: " الأرملة والمطلقة ود والرانية فَمِنْ هؤلاء لا با که بل يَتَخِدُ عدرا؛ "[لاو: (۲۱: ,])١4‏ وق 
موضع آخر قال: " النّفْسُ التي تلثفت إلى الْجَان: والی التوابع لتزني, أَجْعْلُ وَجْهي فد تلك النفس- 
حَوَأْقْطَمُهَا من شغبها "[لاو: (۲۰: 5)], وما ورد في الزواج من الزناة قوله تعالى في القرآن الكريم: « الزاني 
لتك إا ية أو نشرك والزانية لا که إلا زان أو شك َم ذلك على امین [لنور : ؟], وقوله 


سبحانه: لیات خی لین لیات ات ین ان الطينات )و :3 


۳۳۲ سا‎ LS سد‎ a 


ولايد من الاشارة إلى أن جميع حرائم الزنا الي ارتکبت - بزعمهم - من قبل 
الأنبياء وغيرهم, لم يرد أي نص في الأسفار اليهودية پثبت أن ی من صاحب هذه الأفعال 
sS‏ من أن التوراة قد فصّلت تفصيلاً دقيقاً في 
عقوبة مُرتکب الزن , 2 تقول: " وَإِذا نی رجُل مَعْ امرَأَقٍ فإذا نی مَع امرَأَةِ قريبه, 
فاه یقتل الژاني وَالرَانِيَة نية, وإذا اضطجع رجل مَع امرأة أبيه» فق کشف عَورَة آبیه, هم 
يقلان کلاهما... واذا اضطجع رَجُلْ مَع کی فاهمَا يُقتلآن كلاهمًا... راذا اضطجع رَجُلٌ 
: مع ذكر اضطجاع امرأق فقذ فتلا کلاهتا رجسار إِنَهُمَا يقئلان... ادا اثخْذ رجُل امرأة 
وأمها قذلك رذيلة, الثار يُخرقوئه اهما ". 
وورد ود سفر اللاوین: " ولا أَخد رجل أخْته بلت ابیه از بلك انان 
عَوْرَتهَا ورات هي عَوْرَتَهُ: قطان آمام أعْيّن بَنِي شَعْيهمَا... وَإذا اصطجع رجُل مَع مرو 
طایث وکشف عَوْرَتَهَاء يُقطَعَان كِلاهُمَا مِنْ شیبهما. .. اذا اضطجع رجل مَع امرأة عَمّهِ فَقَد 


کف عَورة عمه, یخیلان دنبهما, یموتان عقیمین... وإذا أَحَدْ رجل امرأة أخيه» فذزك 


كت ۳(۷) 


اة قد کف عَورة ة أخيه, کان عقیمین 


و 


فأين تطبيق هذه الأحكام في التوراة؟ وأين تنفيذ وصايا الرب بقوله: " فَتَحَفَظونَ 
حك تبون 2 | و ا عم هم عن OM‏ ۳ 8 . 1 ل مكع م o‏ 
جميع فرائضي وجمیع أحكابي. وَتَعْمَلوئهَا!” ', وقوله في موضع آخر: " مَلِعُونٌ مَنْ لا 


(۱) للتفصیل ينظر: د. عماد علي عبد السميع, الإسلام واليهودية: ص(4۱۸). 

(۲) لاو: (۲۰: ۱۰- ۱4), وهذه التصوص توافق ما كان يعتقده الیهود في عهد الني (ع3), إذ ورد قي الحديث 
الصحيح أن عبد الله ب ن عمر (6ه) قال: راد الهو حاعرا إلى رسول الله (3) فذكرُوا لآ رلا مهم 
رامرأة زا فقال e‏ ا رن ي وراه ن فان ا ا بو فقال 
ا 0 سللام: رم خرف تنل ی احور قالر: صَدَقَ يا محمد 
فيها آية الرحم, فأمر بهما رسول الله () فرحما, قال عبد الله: فرأيت الرّحْل يُحني على المرأة يقيهًا الحجارة 
). أخرجه: البخاري في صحيحه, كتاب الحاربين من أهل الكفر, باب- أحكام أهل الذّمَة وإحصافم إذا 
زنوا: (۲۵۱۰/۲) برقم (140۰), (74175), ومسلم ف صحيحه, كتاب الحدود, باب- رجم اليهود أهسل 
الذمّة في الزنا: (۱۳۲۲/۳) برقم (1535). 

(۳) لاو: (۲۰: مك ۲۱). 

(5) لاو: (۲۰: ۲۲). 


الفصل الثالة: الاختلانه والتناقض في "النيوة" ند الیمود 


و مور 


يُِيمُ کلعات هذا اللامُوس لِيَعْمَلَ بهّا! وَيَقُولُ جَمیع الشّعُب: آمِينَ ", هذا ما لم بجد 
الباحث له تعليلاً في كتبهم. 
ثالناً: السرقة 

ومن الافتراءات والأكاذيب الي ألصقتها التوراة اليهودية بأنبياء الله (كلق) 
وأصفيائه هي قمة السرقة, حيث ذكرت بعض الأسفار أن يعقوب ال كذب على 
أبيه وسرق النبوة والبركة من آخیه, زيادة على أنه نهب هائم وغنيمة سكان عاي" 
لنفسه, ثم وصفت التوراة زوجته راحيل بأكما سرقت أصنام أبيها وأحفتها عنه, وبعد ذلك 
تنتقل الأسفار إلى وصف ني الله موسى (اك) بأنه سرق ذهب المصريين عند حروجهم 
من مصر!. 

ا 
كقولة ف الر مانا E‏ 

ما ما ورد في قصة مُكر يعقوب وسرقة بركة أخيه, فيروي سفر التکوین: " ول 
شَاحَ إِسْحَاقُ وکلث عَيْئَاهُ عن الط یه دعا عیسو اه الأكبر وَقَالَ :یا ابني... إِنْنِي 
قذ شيخت ولست آغرف یوم وفاتي, فالان خد عدتك, واخرح إلى ا وتصید لي صیدا» 


وَاصنّع لي اطق كنا اخت: وَأَتَنِي بها لآكل حَتّى ثبارکك تفيي بل أَنْ أَموت... وكائت 


E ale‏ الي قذ يشت 


فی ما أا من به: إذْهَبْ إلى وَخْدْ لى من هئاك جذدیین فأصنمهما أَطْعِمَة لأبيك 


.)۲١ :۲۷( تث:‎ )۱( 

(۲) غَاي: اسم عبري معناه (( حراب )) وهي بلدة كنعانية إلى الشرق من بيت إيل, على طرف واد, عرف الیوم 
باسم التر, ورد اسها في الكتاب المقدس تمان وعشرين مرة. ينظر: تك: (۱۲: ۸), وياقوت الحمري, معجم 
البلدان: (۲۳۷/۵), وقاموس الکتاب المقدس: ص(9۹۱). 

(۳) خر : (۲۰: ۱۵). 


(4) سبق التعریف ها. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۱۱). 


الفسل النالیه: الاختلاهم والتناقض هي "النبوة" عند الیصوت 


قال قوب إرفقة مه : هذا عيسو أي رجل عر وا رجُل املس نا جسني 
يي فاکون في عَيْئيْهِ کمتهاون: وأجیب عَلى تفسي لعْنة لا بركة, فقالت له ام لك 
قلي با زير مخ لقزلی فقطر فذعب واخه واخضر لام فسوي اه لین کا اه ره 
يجب وأخذت رفقة یاب عیسو انتها الأكين الاير التي كائت عِنْدَهَا في ابیت وَالْبَسَتْ 
قوب ابْنهَا الأَصْعَرَء وَألْبَسَتْ يَدَيْهِ وَمَلآسَة له جُلُودَ جَذیي المِعْرّى... 

فَدَحَلَ إلى أبيه وَقَاَ: یا آبي, فقال: هأئذا. مَنْ أت يا ابْنِي؟ فقا يَعْقُوبُ لأبيه: 
أنا عیسو بكرك! ! قد فعلت كما كَلَمتَيِي... فَقَالَ اسحاق لِيَعقوب: تدم لاأجسّك يا ابْنِي, 


و و و e,‏ و 


نت هُوَ ابْنِي عیسو ام لا ؟ فَتَقَدُمْ یِعقوب إلى إِسْحَاقَ أبيه» فَجَسَّهُ وَقَالَ: الصوت صوت 
فبارکه, وقال: هل أَنْتَ هو ابي عیسو فقال: آنا هُو! ! ۳. 

وورد في سفر يشوع أن الرب حدّث یشوع بشأن سکان عاي وأحبره أن یعقوب 
فب جميع بمائمهم وغنيمتهم لنفسه, فیقول: " البَهَائِمُ وَعَنِيمَةُ لك الْمَوِيئةِ ئهَبَهَا (شرائیل 
(يعقوب) لِنْفسِه حسّب ول الوب ". 

وم تكتف الأسفار باتهام ني الله يعقوب بالسرقة فحسب, بل ذَهَبّت إلى اتهام أهل 
يته أيضاً, إذ وصفت زوحته راحیل"" - أم يوسف (اظيكة) - في سفر التكوين بأنها امرأة 
مُشركة سرقت أصنام أبيها, وأحفتها عنه, فيقول السّفر: " وم بان" فَكَانَ قَدْ مَضَى 
جر غلمه, فَسَرَقَتْ راحیل اطلام آبیها, وَحَدَعَ يَعْقَوبُ قلب لابان الأرامِي إذ لَمْ يُخْيرُهُ با 


هَارب, فَهَرَبَ هو کل ما كَانَ َه ۳۳, ثم تروي الأسفار بعد ذلك أن لابان علم بالأمر 


(۱) تك: (۲۷: ۰-۱ ۲). 

(۲) یش: (۸: ۲۷). 

(۳) سبق التعریف ها. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۱۲). 

(4) لابان: اسم عبري معناه (( الأبيض )) وهو ابن بتوئیل وحفيد ناحور أخي إبراهيم وأخو رفقة أم یعقسرب, 
سكن حاران, وكان سيد عبيد كثيرين, ومالك قطيع غنم وماعز, وله عدة بنين, وقد تزوج يعقوب من ابنتيسه 
وبقي عنده عشرين سنة في الأقل. ينظر: تك: (۳۰: ۰۳۰ ۳۱: ,)١‏ والطيري, تأريخ الأمم والملوك: 
(۱۸۸/۱), وقاموس الكتاب القدس: ص(4 ۸۰). 


.)۲۰ تلك: (۳۱: ۱۹ر‎ )٥( 


٠‏ الفصل الثالض: الاختلامم والتناقض في "النبوة" عند الیصود 


وعاتب يعقوب على فعل زوحته وسرقتها له, فتقول: " وَقَالَ لَأبَانُ لِيَْقوب: مَاذا فعلت 
ود حَدَعْتَ قلبي» وسقت بَئاتِي کسبایا السَيْف؟ لِمَادًا هریت حُفيَة وَحَدَعْتَنِي وَلَمْ 
تخيرني. .. الا بِعبَاوَةٍ فلت !" مادا سرت آلهټي؟ ". 

ویزعم کاب الأسفار أن ني الله موسى (اكلتقة) طلب من بي إسرائيل أن يخاروا 
المصريين قبل خرجوهم من مصر أن يجلبوا معهم خُليّهِم وثياهم: " حيئمًا تمْضُون کم لا 
تَمْصُونَ فارغين, بل تطلب کل امْرأَةٍ مِنْ جارتها وین تزيلة بَيْتهَا أمْتِعَةَ َة وَأَمْتِعَةَ ذغب 
باه وَتَضَمُوَهَا عَلَى بَنِيكُمْ وَيَنَاتِكمْ ۳۳, وبعد ذلك يذكر میفر التکوین أن موسی وبني 
ES‏ قرعا ع اقرف ادر ومو ون ا ل يقتت 
قود موسی, طلبُوا من الیصریین أَمْتِعَةَ فضة وَأمتِعَة ذهب وَثِيَايَار وَأَعْطَى الوب ید للشعب 
في عِيُون الیصریین حى أَغَاروهُم, فسلبوا الِصريينَ ل 

فکیف وف کاب الأسفار بين ما نسبوه - كذباً وافتراء - لفعل موسی, وبين 
وصایاه لبن إسرائيل: " لا تسرقواء ولا تكذبُواء ولا تَغْدْرُوا آحدکم بصاحبه... لا تغصب 
قريبَك ولا تسلب ۳۱۲ یل یعقل أن ني الله موسی (38) ينهى عن السرقة ویجعل 


< )۵( و‎ Aa 
/ 


لرتکبها عقوبة القتل, بقوله: " مَنْ سرّق ۵ إنْسَانًا واه أو وجڏ في يَدِهِء یقتل قثلا 


رم 
پسرق هو ' ؟!. 


رابعاً: 0 


حرم الخمر في الديانات السماوية الثلاث(" لما له من تأثير في ذهاب العقل وغياب 


(۱) تك: (۳۱: ۰-۲۰ ۲۰). 

(۲) خر: (۳: ۲۱, ۲۲). 

(۳) خر: (۱۲: ۳۵, ۲۲). 

.۱۳ ۱۱ :۱٩( خر:‎ )4( 

رهم خر: :5١(‏ 015). 

رج) وهذا ما دفع کاب الأناجيل أن يتطاولوا ويصفوا أنبياء الله تعالى بالسرقة, إذ يروي جيل يوحنا أن السيح 
عيسى بن مریم (اكنقلا) وصف الأنبياء الذين قبله بأنهم سراق ولصوص, فیقول: " جمیع الَّذِينَ أتزا قيْلِي هُمْ 


سر وَنُصُوصء وَلكِنَّ الخراف لَمْ تمع لَهُمْ "[يو: (۱۰: ۸)]. 
(۷) حرمت الشريعة الإسلامية شرب الخمر تحرعاً قطعياً في قوله تعالى: ۳1 ا اتثوا ما ا 3 


بسانت ولاز رحس من عمل النشيطان اش لک حون 4 [المائدة: ۰ وم يخالف النصاری ما 


دم مم سس مح وس و وچ 


الفصل ألذالیثه: الاختلانم والتناقضص فى "النبوة" عند الیو د 


م وه عم وک مد سا هه جوجی ک بل وس خی تن یا a‏ ما جوم وم 


الوعي لدی الانسان, وهذا ما نصّت عليه بعض الأسفار اليهودية, إذ 7 
اللاويين: " وَكلمَ الب هاژون قائِلاً: را وشنکزا لا رب أنت وَبَنُوكَ مَعك... یکی لا 
تموئو, فزضا درا في َجیابکم, ييز بَيْنَ ادس وَالْمُحلّل وَبَيْنَ الس والطاهر: 
کلم تي زین حي ارم الي کالب با ند ثونی ۳ 

وورد في غير موضع من الأسفار: " لا 5 تشربُوا رام ولا بلوکم إلى لاد 

وا ر شعن آن الرب توعد شاربي الخمر بالريل تن فیقول: " ويل 
لمُبكرِينَ افا يدون ا > لِلمتأَخْرِينَ في الْتمة لمهم الحمْر 1 

وبعد ثبوت تحريم الخمر في التوراة" ووَصَفها بأبشع الأوصاف””, مجد بعض 
الأسفار اليهودية تصف أصفياء الله تعالى وأنبيائه - كذباً وزوراً - بأنهم شربوا الخمور 


(TI 


ذهب إليه السلمون من تحريم الخمر, إذ ورد في إنحيل لوقا أن يوحنا العمدان ( نبي الله مى (اكن)) كان لا 
یشرب الخمر ويقول بتحرعها, فلما سععه قوه بکوا واقموه بأنه شيطان, فيقول: " فلم تبکوا, له جاه يُوحَنًا 
معا لا یشرب خفرا. فتقولون: به سيان ؟!"[لو: (۷: ۳۳)]ر وقال بسولس في بعض رسالله: "ولا 
كوا بالخقر الّذي فيه الخلاعَة "[رسالة برلس الرسول إلى أهل آفسس: (ه: ۱۸)], وقال ي موضع آحر: 
" لا سارقون ولا اون ولا سکیزون ولا اون ولا خاطفون يرون لکوت الله [رسالة بولس الرسول الأولى 
إلى أهل كورنثوس: (5: ۱۰)], وق الحقيقة أن يولس قد خالف وناقض ما ذهب إليه من تحريم الخمر قي 
بعض رسائله الأحرى, إذ یقول: "لا تكن في ما بَعْدُ شراب ماء. بل اسْتَعْمِلْ خَمْرًا قليلاً "[رسالة بولس 
الرسول الأولى إلى أهل تيموثاوس: (ه: ۲۳), وینظر: رسالته الأولى إلى أهل كورنئوس: (۱۱: ۲۱, ۲۲), 
ورسالته الأولى إلى تيموثاوس: (۳: ۸). 

(۱) لاو: (۱۰: ۸- ۱۱). 

(۲) ار: (۳۰: 5), وینظر: عد: (5: ۳), وتث: (۲۸: ۲۰), وقض: (۱۳: 4), ومي: (5: ۱۵). 

(5 إش: «ه: ۱۱). 

(4) يزعم اليهود أن جمیع النصوص اليي ورد فيها مقت الخمر, لم تأت بالنهي عنه, وا e‏ 
ولذلك فلم يجعل اليهود أي عقوبة على شارها, وهذا هو سر فشل قوانين الدول لغربية قي تحريم الخمر حينما 
أدركت خطورقا. ينظر: د. عماد علي عبد السميع, الإسلام واليهودية: ص(١47).‏ 

(5) وْصف الخمرٌ في بعض الأسفار اليهودية بعدّة صفات منها: " قيا وَقَدْرًا "[إش: (۲۸: ۸)], و" تلب القلب " 
افو 3 ۱۱)], و" مج انر لا م "41 (۲۱: ۱۷)], و تکتف الاسفار موق اخ ولتهي 
عن شربه, با ل عَمِلَت أيضاً على تحذير بحالسة من يشربه, فتقول: " لا تكن بين شِرّيبي الخشره بَيْنَ اتف 
آجسادهم؛ لأنّ السكير وَالمُسْرف یفتتر تقران "[أم: (۲۳: ۲۰)]. ۱ 


الفصل التالش: الف والتناقض في ا عد مود 


وارتكبوا المعاصي, فورد في سیفر التکوین") أن لوط اكا شرب الخمر وسکر!! ومع 
ذهاب عقله وغیاب وعيه زنا بابنتیه وأنمب منهما ولدين”") 

ویذکر السّفر نفسه في غير موضع أن ني الله نوح (ا30) شرب الخمر, فسكر 
وظهرت عورته, فلما رآه ابنه حام”" آحبر أخويه وسترا عورة أبيهما, وحينما أفاق نوح 
من سکره دعا علی ذرية حام - وهم الا نس أن روا غیت تسام تاه 
الآحرين, فیقول: " وَابئداً وم کون قلاخا وفرس کار شرب من الخفر فسکر وَتَعَرّى 
دَاخِلَ خبائه ! ! فَأَبْصَرَ حام أَبُو کنغان عَورة آبیه وَأَخْبْرَ أَحْوِيْهِ خارجار فَأَخَدْ سَام ویافث 


الرداء وَوَضَعَاهُ على آکتافهما وی يا إلى الوراءء وسترا عَورة أبيهمًا. E‏ 
خرو عَلِمَ ما فعل به ابه الصفیی, فقال: ملعون كنمَان 1 عه العییه بكرن لإي "0 

فما هو ذنب حام الا أنه آخبر أخويه فسترا عورة آبیهما؟ وان کان نسوح قد 
غضب من ابنه حام, فما ذنب ذراریه وهم الکنعانیون لیدعو علیهم بالعبودیة! وما الائم 
الذي اقترفوه؟ 

ولل خبة من اللاهوتبین سبب غضب نوح على ابنه حام بقولهم: " واشتغل نوح 
في الزراعة... وصنع مسكراً وشربه وسکر فسخر ابنه الصغیر حام هنه وکشف عورته, 
ولكنّ أُحَوّي حام وضعا الرداء على أبيهما, فلما استفاق نوح وعرف ما فعله حام لعن 
کنعان - ابن حام = وقال: زنه سیکون عبدا لاخوته وبارك سام ویافث "20. 


فمن أين تأولوا هذا التأویل ؟! إذ النص الذکور لا يحتمل ذلك التفصیل, وهو 


یقول: ۱ فا بضر حام آبو کنْعان عورة أ بيه » وَأَخْبَرَ آخویه ۲ 


(۱) تلث: (۱۹: ۳۰- ۳۸). 

(۲) سبق الحديث عن لوط (ام۳) وما اقموه به. ینظر: الکتاب: الفصل الثالت: ص: (۱۵۵). 

(۳) خام: اسم عبري معناه (( حامي أي: ساحن )) وهو أصغر آبناء نو ولد بعد ما كان عمر أبيه خمسمائة 
سنة, ينحدر من سلالته کل من القبط, والبربر, والسودان, توق وهو ابن أربعمائة وإحدى وأربعين سنة. 
ينظر: السعودي, أخبار الزمان ومن أباده الحدثان: (87/1), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۷۸4). 

.)۲ ۲۰ :۹( تك:‎ )٤( 

(5) قاموس الكتاب ع را 

(5) قال سیبویه: بصر ار میا وَأَبْصَرَ: إذا بر بالذي وَقَعَتْ عیئه عليه, وأبصّرت الشيء: رأیتّه. ينظر: ابن 
سيده, الخصص: (۱۰۸/۱), وابن منظور, لسان العرب: (۲۹۰/۱), والزبيدي, تاج العروس: (۱۸۲/۱۰). 

.)۲۲ :٩( تك:‎ )۷( 


براها البهود 


۲ 
3 
2 
3 
2 
1 
3 


- المبحث الثالت: وظائف الملائکة من الأسفار البصودية 


الفصل الراع: الاحتلاهم والتناقض في تسس مقط الیمود ‏ ۱ 


ص یوج تج هو مر HERRI‏ ل O‏ 


المبحث الأول 
ماهبة الملائكة في الشربعة البمودية 


اضطربت العقيدة اليهودية في وضع ا انوريف لاکد عبت بكرن ساسا 
مانعاً, فحلطت بين ماهية الملائكة وأعمالها تارة, ومقارنتها بالانسان من حيث القزاوج 
والتداسل وعدم القابلية للافساد تارة آحری, ومن تعريفاتها في الوسوعات اليهودية: 

حاء في للوسوعة البهودیة: " ولللائكة یولفون حسماً خاصا ولا یتناسلون بعضهم 
من بعض على نحو ما یتناسل البشر, ومع أن الملائكة أحسادا أثيرية فهم لا يُكفون عن أن 
یکونوا کائنات روحية غير قابلة للتغيير, وغیر قابلة للفساد أو اموت وهم مُخلدون ولا 


5 ۰ (۲) 
يتزروحود . 


وأما عن أهم أعمال الملائكة, فتقول الموسوعة: " بالإضافة إلى عملهم الرئيس وهو 
تقدم الدیح لله - تسبح الله“ - فعملهم كوسيط بين الله والإنسان له أهمية حاصة "0©. 
ويذكر قاموس الکتاب القدس: 1 الملائكة هم الذين لا جسد لهم ی واستدلوا 


(۱) يعتقد السلمون أن الملائكة: مخلوقات غيبية ذات أحسام نورائيّة لطيفة تتشکل بأشكال مختلفة, شم قدرة كبيرة 
على التنقل» وهم خلق كار لا یملم عددهم الا ار علقهم ذا قال علي صفات هائلة عظیمةء لقيام بسآمور 
مخصوصة, وهم لا یعصون الله ما آمرهي ویفعلون ما یمرون, وآئهم لیسوا کالبشر فلا یأکلون ولا يشربون 
ولا ینامون ولا يتروّحون, مطهّرون من الشهوات الحيوانية, ومنزّهون عن الانام والخطايا, ولا صفون 
بشيء من الصفات المادّيّة الي صف ها ابن آدم غير أن هم القدرة على أن یتمتلوا بصور البشر باذن الله 
تعالى. ينظر: ابن حجر, فتح الباري: ,)۳۸٦/١١(‏ والموسوعة الفقهية الكويتية: (41/”), وعلي ناصر 
فقيهي, منهج القرآن في الدعوة إلى الاعاد: صس(۲۱). 

(۲) الموسوعة الیهودیة: ,)٥۸٤/١(‏ شارك في إعداد هذه الموسوعة أكثر من آربعمائة عالم من بين باحث في الأديان 
ومتخصص من الولايات المتحدة وبريطانيا, وقام م بترجمة هذه الموسوعة الأستاذ محمد عمرين وهو متخ صص 
في الأدب الإنكليزي. 

(۳) ينظر: مر وإش: (5: ۳). 

.)555/5( الموسوعة اليهودية:‎ )٤( 

(ه) قاموس الكتاب المقدس: (4 ,)4١‏ وهذا يوافق ما قال به المسلمون من أن الله رق حلق الملائكة من "الثُور", 


فجاء في الحديث الصحیح آن عائشة (رضي الله عنها) قالت: قال رسول الله (35): ( علقت الملائكة من نور, 


الفصل الرابع: الاحتلاهم والتناقض في "الملانشة" عند الیهود 


بذلك على ما حاء من رسالة بولس إلى العبرانیین, إذ یقول في وصفهم: " جَمِيعُهُمْ أَرْوَاحًا 
في الأسفار اليهودية بلفظ ( ملاك ) رحمت ف العبرية واليونانية بأنها يراد با الرسل, إذ 
۳ ۳3 ۶ 2 8 ۳ £ 5 2 £ 1 5 
تشير إلى آناس لا إلى آرواح سماوية, غير أنه في أكثر الأماكن يشار يما إلى آرواح خادمة 
۹3 £ اف 
مرسلة لخدمة الانبیاء, واهم طاهرون وعالون, وياتون بخددماتقم في كل عصر من 
العصور”", ومنه ما ورد في سفر التكوين, إذ يقول: " الرَبُ إله السْمَاء الذِي أَخَدْنِى من 
چ ۶ 7 ف oF‏ 9 7 2 0 1 رم ر 2 اها > 4ه 
بيت ابي وين ارض ميلادي» والزي كلميِي والذي اقسم لي قائلا: لنسلك اعطی هذه 
الأَرْضَء هو پرسیل ملاکه أمَامَك» فتَأخُدُ رَوْجَة لابنی مِنْ هُئاك "". 
ويذكر علماء الکتاب القدس مفهوما آحر للملائكة بقولهم: " اللائكة خلائق 
ساوية, خلقهم الله قبل العالم, وأعطاهم القدرة على الظهور في شکل بشر, لتأدية رسالة 
1 1 ا 6 وه )> 4 (OM‏ 
معينة, وهم امی مرتبة من الإنسان, وأوسع معرفة, لكنهم لا يعلمون كل شيء ا 
وجاء في الترجمة السبعينية”: أن الملائكة هم ( أبناء الله )۳ لأن الله هو حالقهم 
وضابطهم, وقد تركوا حالتهم السماوية واتخذوا لأنفسهم زوجات من بنات الناس”". 
ويؤكد هذا المفهوم ما ورد في سفر التكوين في معرض حديثه عن بدأ الخليقة, إذ یزعم أن 
الملائكة - الذين دَعَوهم أبناء الله - حدث بينهم وبين الفتيات الحميلات من بنات حواء 
تراوج وإنحاب ونسل, فيقول: " وحدّت لَمّا ادأ الئاس یرون عَلَى الأَرْض» وود نم 
نات أَنّ أَبْنَاءَ الله - الملائكة - رأوا بئات الئاس أَنّهُنُ حَسَئَات, فَاتَّخَدُوا أَنْفْسِهِمْ نِسَاءً 
وخلق لمان من مارج من ناره وخلق آدم مما وصف لکم ). أخرجه: مسلم في صحيحه, كتاب الزهسد, 
باب- في أحاديث متفرقة: (۲۲۹۶/۶4) برقم (۲۹۹۲), وأحمد في مسنده: )١87/5(‏ برقم (۲۵۲۳۵). 
(۱) رسالة بولس الرسول إلى العبرانيين: (۱: ۱۶). 
(۲) نخبة من اللاهوتیین, قاموس الکتاب القدس: ص(۲۰٩).‏ 
(۳) تك: (؛ ۲: ۷). 
)٤(‏ دائرة العارف الکتابیة: (۲۰۹/۷), دار الثقافة, القاهرة, الطبعة الثانية, بدون تأريخ. 
(۵) سبق التعریف ها. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۵۸). 
() ینظر: أي: (۱: 5), ومز: (۲۹: ۱, ۸۹ , ودا: (۳: ۲۵). 


[۵۵ نخبة من اللاهوتيين, قاموس الکتاب المقدس: ص(۱۰۹). 


الفصل الرابع: الحتلاهم والتناقش في "الملانخة' " منت ليصوت 


صنو نه ی 


نك ما اخْتَارُوا... وَفِي تلك الأيّام وَبَعْدَ ذلك أَيْضًا رد دَخَلَ بَنُو الله عَلَى بئات الاس 
ولد له ولد . ملاء هُمْ الجبايرة الذین من الدّهْر دوو اب ۳. 

ونا سيق ا ابا واا في مفهوم الملائكة عن اليهود, فهم یعبُرون عنهم 
أحياناً بشخصيات, وأحياناً أخرى بارواح, وتارة يقولون أنهم جنس خاص, وللتقريب 
قارنوهم بالإنسان في الخلقة والقوة والإرادة, وهذا الذي ذكروه لا يعطي صورة واضحة 
عن مفهوم اللائكة عندهم, ونرى أن الموسوعات اليهودية الي كتبّت بأقلام عربية وققَت 
في وضع مفهوم أكثر دقة من موسوعاقم, فقد عرف صاحب موسوعة الى صطلحات 
الدينية اليهودية تعريف الملائكة بقوله: " تشير كلمة ( ملاك ) في الأسفار إلى معئ مبعوث 
- رسول - وقد وردت عدة مرات في العهد القدم .ععی إنسان مكلف عهمة أو مبعوث, 
ويُطلق على البي - باعتباره مبعوث الربٌ - اسم ملاك أحياناً, إلا أنه في الغالب يُطلق 
اسم ( ملاك ) على ملاك الرب: أي على المخلوقات السماوية المكلفة بمهام محلدة 
ورسالات للبشر, وأحیاناً بطلى علیهم اسم أبناء اب "00 

وتذكر "موسوعة اليهود واليهودية والصهیونیة" تعريفاً آخر لفهسوم الملائكة, 
فتقول: " الملائكة صيغة جمع عربية لكلمة ( ملاك ) الى تقابلها ( ملاك ) العبرية, 
ومعناها: مرسّل لأداء مهمة أو بعثة, و الملائكة رمز للغيب وتعبير عن قدرة الاله اللانهائية 
الي تتجاوز مُقدّرات البشر وإدراكهم ". 

وجاء في التلمود: " الملائكة قسمان: من لا يطرأ عليه الموت, وهو الذي خلق في 
اليوم الثاني, ومن يطرأ عليه الموت, وهو قسمان أيضاً: من يموت بعد مكثه زمناً طويلاً قُدّر 
له فيه الحياة بأجله, وهو الذي خلق في اليوم الجايي "0 

ومن هذا يتضح لنا بعض التوافق النسبي بين المفهوم اليهودي للملائكة والمفهوم 
الإسلامي, فمن المعاني الي وافقت المفهوم الإسلامي في وظائف اللائکة: التسبيح الدائم 


.)٤ -۱ :5( تلث:‎ )۱( 

(۲) د. رشاد شامي, موسوعة الصطلحات الدينية الیهودیة: ص(۱٩۱).‏ 
(۳) عبد الوهاب السبري, موسوعة البهود واليهردية و الصهیونیة: (۱۰۳/۱). 
)٤(‏ د. يوسف نصر الله, الكتر الرصود ق قواعد التلمود: ص(۵۸). 


الفصل الرابع: الاختلاهم والتناقض في "الملائكة" عند الیمود EN‏ 


۵ م 104 


لله, قال تعالى: وتر الملائكة حَافِنَ من حول اعرش ؛ ا حون يحَمْد رهم 74", وقوله 


م الي 


سبحانه: سب سبح a‏ 0 ون 4”", ونحد أيضاً في موسوعاقم أن من وظائف 
الملائكة: ۳ إلى الأنبياء بالوحي, وهذا یوافق ما حاء في قوله تعال: اعد ال 
و از ارات ان تاغل اما که رسلگ , وقوله حل وعلا: قال فما بک ا 
س اون قال بعض الباحنین: " وهذه من الوظائف النوطة باللائکة أن یقوموا 
بتبليغ الوحي إلى رسل الله وأنبيائه, واللك الُحتص ذه الهمة حبریل (قة) "(۳؛ لقوله 
تعال: نل بای ام علیقبل کون من ارين ۳۳, وقرل: اقل من کان عدو 


لحبرل فان له على قلبك بإذن الله مصدقا لما بين دنه که . 
أما ذكر خلود اللافکت(» یی تخالف الفهوم الاسلامي, فالملائكة تموت كباقي 
الحلوقات, قال تعالى: و علیها فان . وی وه رت ذو لجال والإكام 4 . 


(۱) سورة الزمر: .۷١‏ وینظر: سورة الشوری: ۵. 

(۲) سورة الانبیاء: ۲۰. 

(۳) سورة فاطر : .١‏ 

.9۷ سورة الحجر:‎ )٤( 

(ه) مصطفی عاشور, عا م الملائكة آسراره وخفایاه: ص(۷٩),‏ مكتبة القر آن للطباعة والنشرر بولاق, القاهرة. 
(5) سورة الشعراء: ,۱٩۳‏ ۰۱۹6 

(۷) سورة البقرة: ۹۷. 

(۸) ینظر: الوسوعة اليهردية: (0۸4/۱). 

(9) سورة الرحمن: 55, ۰۲۷ روي عن ابن عباس () أنه قال: " لما نزل قوله تعالى: « كل مَنْ عليه فان 4 


[الرحمن: ,]۲١‏ قالت الملائكة: مات أهل الأرض فلما نزل: کل س ذا الوت [ل عمران: ۱۸], قالت 
الملائكة: متنا ". قال ابن كثير: " الانس والحن عوتون و کذلك ایک وحملة العرش» وینفرد الواحد الأحد 
القهار بالیعومة والبقاء» فيكون آخرًا كما كان أولاً, وهذه الآية فيها تعزية بشمیع الناس» فإنه لا يبقى أحد 

على وجه الارض حى يموت ". تفسير القرآن العظیم: (۱۷۷/۲), وینظسر: الرازي, مفساتيح الغيسب 
(۱۰۲/۹), والسيوطي, الدر النثور: ("/44۷). 


الفصل الرابع: الاحتلاهم والتناقض في "الملائكة" عند الیمود 


وإذا تطرقنا إلى زمن خلق الملائكة, فنجد أن للراحع اليهودية احتلفت فیما بینها 
في تحدید زمن الخلق, فمنهم من قال في اليوم الأول أو الثاني, ومنهم من قال في الیسوم 
الخامس, إذ ورد في الموسوعة اليهودية: ار يسبق الخلق وإنما حلقوا في 
أول یوم أو في اليوم الثاني على حلاف بين الروایات ۳ ۲ وهذا ما ذهب إليه العام 
التلمودي لويس جنز'" في كتابه أساطير اليهود بقوله: " في اليوم الثاني أبدع الرب 
أربعة أشياء: الفلك واشحیم والنار والملائكة... وكان ثالث ما خلق في اليوم الثاني هو 
أسراب الملائكة سواء الملائكة المستوزرين أو ملائكة التسبيح, والسبب الذي لم يخلقوا 
لأجله في اليوم الأول كان مخافة أن يظن البشر أن الملائكة قد ساعدت الربّ في خلق 
السماوات والأرض ۲۲ . 

ویذکر سفر أيوب أن الله ركك) خلق الملائكة قبل خلقه الانسان وقبل خلقه هذا 
العام وقبل الکواکب, فیقول: " أَيْنَ کت حِينَ أَسَّسْتُ الأرْض؟ أخبز إن كان دك فهم, 
مَنْ وضع قیاسَها؟ لأك تَعلم ! أو مَنْ مد عَلَيْهَا مطمارا؟" عَلی أي شَيءِ قرت قواءذها؟ و 
مَنْ وضع حجر رَاويتِهَاء عِنْدمَا تَرنْمَتْ كواكب الصبح مَعّاء وَهَنَفَ جَمِيعٌ بَنِي التي "“. 

وقد توافق هذا المفهوم مع ما ورد لدى المسلمين في القرآن الكريم من حيث إن 
حلت الملائكة سابق لحلق الانسان, إذ ظهر ذلك واضحاً وحاياً في قوله تعالى: : و قال 


دع موه رم 


رل لاک إني جاعل في الأ حلي قاو عل ها یس فيه رس الا وخر 0 


(۱) الموسوعة الیهودیة: (۹7۳/۲). 

(۲) لويس حسر حرج: عام تلمودي» وأحد قادة اليهودية احافظة, ولد في لیتوانیا سنة (۱۸۷۳ع) من أسرة فقیه, 
أكمل دراسته الجامعية قي آلانیا والنمسا, ثم هاحر إلى الولایات التحدة لیقوم بالتدريس في كلية الاتحاد 
العبري» ثم انضم إلى هيئة محرري الموسوعة اليهودية (القديكة), وبعد ذلك انضم إلى كلية اللاهوت اليهودية» 
وظل قي منصبه هذا حي وفاته عام (5607١م).‏ ينظر: المسيري, موسوعة اليهود واليهودية: .)٠١۹/۲(‏ 

(۳) لويس حنز برج, أساطير اليهود: (۳۵/۱), دار الكتاب العربي, دمشق, ط۱, ۲۰۰۷م, ترجمة: حسن 
حمدي السماحي. 

(4) الطمار: اليج وهو الط ای بطرفه قطعة رصاص, قاس به استقامة البناء. ينظر: الفیروزآبادی, القساموس 
احیط: (۱۰۰/۲), وقاموس الكتاب القدس: ص(۸ 0۷). 

(ه) أي: (۳۸: 4 - ۷. 


الفصل الرابع: الاحتلاهم والتناقض في "الملانحة" عند الیمود 


2 م رم ۳ 


سح ده ودس لك قال إني ألم ما لا شون 4 . 

قال اكرون " أي فاستخبر الملائكة في خلق آدم ", ما يعني أن اللائكة 
خلقوا قبل آدم (اكَ وهذا ظاهر, ومنه ما ورد عن الربيع بن أنس في قوله تعالى: «إني 
باعل في الأَرْض خَليفَة 4 » قال: "إن الله حلق الملائكة يوم الأربعاء» وخلق الجن يوم 
9 و له يوم الجمعة ". 


(۱) سورة البقرة: ۳۰. 

(۲) الطبري, جامع البيان ني تأويل القرآن: (40۲/۱), وینظر: الرازي, تفسير بن أبي حاتم: (۵۵/۱), وابن كثير, 
تفسير القرآن العظيم: (۲۲۰/۱). 

(۳) سورة البقرة: .٠١‏ 

(4) الطبري, جامع البيان: ,)550/١(‏ وينظر: الاصبهان, العظمة: (۱۳۹۵/4), وجلال الدين السيوطي, الدر 
المنشور: .)١١١/١(‏ 


الفصل الرابع: الاحتلافم والتناقش في "الملانشة" عند الیموه 


المبحة الثاني 
آسماء هم الملائكة ومجمو عاتهم كما پراها البیهود 


إن التتبع لأسفار الکتاب القدس بقسمیه العهد القدم والعهد الحديد يجد أن هذه 
الأسفار تفيض بأخبار الملائكة وأعدادهم وأسمائهم ووظائفهم وعلاقاتهم بالبشر, ومع 
تدوين التوراة وبعد السبي البابلي ترسخ مفهوم الملائكة في العقيدة اليهودية, وأصبح للحم 
آمماء وطبقات, وبحامیع, وأطلق عليها عدة ألقاب, منها: ملاك الربّ, وملاك حضرته, 
وأبناء الله'", ومن أهم ما ذكر من أسماء الملائكة ومجاميعهم: 
أولا: أسماء أهم الملائكة 

ورد في الأسفار اليهودية ذكر اسمين فقط من أسماء الملائكة, وهما: ميخائيل - أي 
میکائیل - وحبرائیل, وذلك في سفر دانيال الذي دون في حقبة متأخرة, وص على اسم 
ثالث في الشريعة الشفوية (التلمود) وهو میطاطرون. 
© الملاك میخائیل(": 

وردت كلمة ( ميخائيل ) في الكتاب المقدس مس عشرة مرة, منها ثلاث عشرة 

مرة في العهد القدع”', ومرتان في العهد الجديد”", أمّا ما ذكر منها 00 على ُن رئيس 
الملائكة ميخائيل (ا) ففي ثلاثة مواضع من سفر دانيال. 


(۱) حاء في التلمود: " إِنّ الملائكة تشتغل ليلاً بث النوم في الإنسان, وتُصلّي لأجله في النهار, وبعضهم نحص 
للخير, وبعضهم بالشر, وبعضهم لب المحبة والصلح, وبعضهم لحفظ الطيور والأسماك والحيوانات المتوحشة, 
وبعضهم مختص بصناعة الطب, وبعضهم لراقبة حركة الشمس والقمر والكواكب ". ينظر: د. روهلنج, ترجمة: 
يوسف نصر الله, الكنز المرصود ف قواعد التلمود: ص(٩۵).‏ 

(۲) ينظر: د. عبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية: (۱۰۳/۱), ولمزيد بيان ينظ ر: مد 
عبد الوهاب, الوحي والملائكة في اليهودية والمسيحية والإسلام: ص(8١).‏ 

(۳) میخائیل: اسم عبري معناه (( من مثل اله )) وهو من أعظم الملائكة المقريين, ورد اسمه في القرآن الكريم برواية 
حفص عن عاصم بلفظ (میکال), وق قراءة بلفظ (میکائیل). ینظر: ابن كثير, البداية والنهاية: (۱۱۸/۱), 
وقاموس الکتاب القدس: .)٩۳۷(‏ 

JOA ۱۲۷ (TT) (N EA) (TV) (f° OD (f, °) ينظر: عد: (۱۳: ۱۳), (أخ:‎ )٤( 
0 ۱۲۱۲۱۱۱۳ ۰۱۰( هیر داه‎ A) كأخ: (۲۱: كر عز:‎ 


(ه) ينظر: رسالة یهوذا: را: ,)٩‏ وسفر رژیا یوحنا: (۱۲: ۷). 


الفصل الرابع: الاختلانه والتناقض في "الملائكة" عند الیمود 


RS 


الوضع الأول: يتحدث عن قصة البي دانيال اليك إل السبیّین من الیهمود فى 
بابل, و کیف أرسّل الرب إليه أحدَ رژساء الملائكة وهو ميخائيل لطمأنته ولإعانته, 
فیقول: " لآ تحْف يا دانیال» لا ن اليَوْم الأول الذي فيه جَعَلت قلْبَك للم ولاذلال 
َفيك قَدام اليك» سیع کلامك... رئيس مَمْلَكَةِ فارس وقف مقابلي واحذا ویشرین يَوْمَاء 
هرا میخائیل وَاحِدٌ ین الروسَاء وین جاء لاعائتي؛ وآنا یقت حكاك ند ملوك فارس, 
رجفت لأَفْهِمَك ما يُصِيبْ شَعْيَكَ في الأيّام الأخيرَة ۳, وورد أن سبب تأحر لللاك عن 
إحابة ان ول هو مقاومة الكائنات الروحية القوية الحيطة .عملكة فارس, ومنعه مدة 
واحد وعشرين یوما, حن عاونه رئيس الملائكة ميخائيل (اة)”". 

الموضع الثاین: دك أن الربّ أخير النبي دانيال بكتاب حق, أنه لم يبق أحد معه من 
اللائكة لقتال رئيس فارس إلا ميخائيل, فيقول: " قالان زجع وأخارب ریس فارس... 
لكي أخبرك بالْمرْسُوم في كتاب الْحَّ, ولا أَحَدٌ یسك مَعِي عَلَى هؤلاء الا مِيخَائِيلُ 


لي هه ۳(۷) 
2 1 


الوضع الثالث: وَصّفَ سفر دانيال في هذا الوضع الملك ميخائيل (ا3) بالرئيس 
العظيم الحارس لشعب إسرائيل, ومنقذهم, وأنه ليأخذ يمم وينجيهم من حياة الضيق ال 
النعيم والحياة الأبدية, فيقول: " وَفِي ذلك اوقت يوم میخائیل الرَئِيس الْعَظِيمُ لام لبي 
شمبك. وَيَكُونُ زَمَانُ خييق لَمْ يكْنْ مد کائت أمة إلى ذلك الوقت, وَفِي ذلك الوقت يُنَجَى 
شَعْيُك... وَكَثِيرُونَ من الرَاقِدِينَ في ثراب الأْض یستیعظون. مولاء إلى الْحَيَاةٍ ابیت 
وهوّلاء إلى العار للاژیراء ى 

وم 7 یتضح أن الاك ميخائيل في العقيدة اليهودية, هو ملاك حاص ب‌شعب 


إسرائيل, ومخلصهم في اليوم الآخر, وهو مُوَكل بالنار وانضاج الثمار“, وهذا حلاف ما 


09 دا: (۱۰: ۱۲- 4(). 

(۲) التفسیر التطبيقي للکتاب القدس: ص(۱۷۰۷). 

(۳) دا: (۱۰: ۲۰, ۲۱). 

.)۲ 70١ :15( دا‎ )4( 

ره) ینظر: یوسف نصر الله الکتر المرصود ق قواعد التلمود: صز۵۸). 


الفصل الرابع: الاختلاهم والتناقض فى "الملانشة" عند الیموب 


یعتقده النصاری() وللسلمون, إذ یعتقد السلمون أنه مُوَكل بالقطر الذي به حياة الأرض 
والنبات وایوان(؟. 
© اللاك جبرائیل(: 

ورد اسم ( جبرائيل ) في الکتاب القدس أربع مرات, منها مرتان في العهعد 
لدم(" ومرتان في العهد الحديد©. 

والوضعان اللذان ذکر فیهما جبرائیل (الا في آسفار العهد القدم تُشيران إلى أنه 
اسم لمَلْك آرسله الله (كلق) إلى النبي دانیال لیفسُر له الرژیا الي رأى فیها الکبش والتیس, 
والوضعان هما: 


وه ۾ ي 


الموضع الأول: " وکان لما ریت آنا دَانِيَآلَ الرژیا وطلبتٌ الْمَعْئَى؛ ذا بشِبْه اسان 


واقف قبالتي, ر وسَهعت صوت : اسان مین أولاي فتادی وقال: يا جبرائیل فم هذا 


الرجُل الرژیا... فقا لي: افهّم يا ابْنَ آدم, ناویا لوقت المُنْتَهَى, وَإِذْ كَانَ یم مَِي 
کت مُسَبّخَا علی وجُهي إِلَى الارض... وَقَالَ: هأئذا أُعَرفك ما يَكُونُ في آخر السْخط ما 
الکیش الذي َيْتَهُ ذاالقرئین فهو ملوك مادي وفارس, ویس الْعَافِي مك الْيُوئانء ورن 
الْعَظِيمُ الذي بَيْنَ یه هو الم ۳ 


(۱) یعتقد النصاری أن اللاك میحائیل - میکائیل - هو: " اللاك ال کل بدعوة الموتى للقيامة ", وهذا يخالف ما 
ذهب إليه اليهود والسلمون. ینظر: نخبة من اللاهوتيين, قاموس الکتاب المقدس: ص(۲۱٩).‏ 

(۲) ورد ق الحديث عن ابن عباس (#5ت) أن النبي (ي) كان يسأل حبریل (التتة) ف شأن عمل الملائكة, فقال: 
الي (5): ( يا حبریل, على أي شيء أنت؟ قال: على الرّياح واطنودر قلت: على أي شيء ميكائيل؟ قال: 
على البات والقطر, قلت: على أي شيء مَلَكُ اللّوت؟ قال: على قبض الأنفس ). قال افينمي: " وفيه محمد 
بن أبي لیلی وقد وثقه جماعة ولکنه ما وبقية رحاله ثقات". مق الزوائد: (۵۸۳/۸), والحديث 
آخرجه: الطبران في معجمه 1 (۳۷۹/۱۱) برقم (۱۲۰۹۰), والبيهقي ف شعب الإبمان: )815/١(‏ 
تست ولمزيد بيان ينظر ينظر: القرطي, الجامع لأحكام القرآن: (۳5/۲). 

(۳) جبرَائيل: اسم عبري معناه (( رَجُلُ الله أو أَظَهَرَ الله ذاه حباراً )) أحد الملائكة الکرام, وهو ملاك بشارة 
کر وبشارة مريم (5ة) عند النصارى, سمي روحا؛ لأنه يأ الأنبياء لما فيه حياة القلوب, تلقى الني محمد 
(يِ) رسالته ووحیه منه. ینظر: النجد في الأدب والعلوم: ص(۱۳۰), وقاموس الکتاب القدس: ص(0 4 ۲). 

.)۲۱ :۹( ,)۱5 :۸( ینظر: دا:‎ )٤( 

(ه) ینظر: لو: (۱: ,۱٩‏ 55). 


جك دا: (۸: ~1٥‏ ۲۱). 


الفصل الرابع: الاختلامه والتناقض في "الملانشة" عند اليهو د 


الوضع الثاني: " وما ئا تكلم وأصَلي واغترف بِحَطِيتِي وَحْطِيّة شغبي اسوانیل. 
َأَطْرَحْ تضوعي أُمَامَ الب إلهي عَنْ جبّل قذس إلهيء وأنا تكلم بَعْهُ بالصّلا إا بالرّجُل 
حِبْرَائِيلَ الذي رف في الرژیا في الابْتداء مُطَارًا فا لَمَسَنِي, وَفَهَمَنِي وَتكلمَ مَعِي وقال: 
یا دانیل» إِنّي خرجت الان لاعلمك الْفَهُمَ... فتأمل الکلام وافهم الرژیا ۳. 


وعرّف نخبة من اللاهوتیین حبریل بأنه: " اسم لملاك ذو رتبة عالية, آرسله السرب 
لیفسر رژیا لدانيال النبي, وبُعث مرة آخری لزيارة اليي نفسه؛ ليعطيه فهماً, ولیعلن له 
نبوة السبعين أسبوعاً, وقد أرسل إلى آورشلیم؛ لیحمل البشارة لز کرب | في شأن ولادة 
یوحنا العمدان!؟, وا أيضاً إلى الناصرة ليبشر العذراء مرم ان بأنها ستكون أُماً 
للمسيح ا 

وقد أشارت بعض الأسفار اليهودية إلى اللاك جبرائيل بكلمة ( روح )“, ومنه 
ما ذکر في سفر إشعياء إذ يقول: " وله تمردُوا وأحزوا رُوحَ قدسيه فتَحَوْلَ لَهُمْ عَدُوا 
وف ارم , وورد عن ني الله داود (اكتثة) قوله: " روح الرّب تكلم بي وک على 
سای ")2 

قال بعض أهل العلم من السلمین: " ومن العجیب قاف اعتقادهم في بریسل 

(اكتقلة) فإهم يثبتون أنه ملك مرسل من الله, وییخضونه, وهذا من أحط در کات الاحطاط 
في العقل والعقيدة "0" . 


.)۲۳ -۲۰ :٩( دا:‎ 4 

(۲) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب, الفصل التمهيدي: ص(۳۲). 

(۳) قاموس الکتاب القدس: ص(49 ۲). 

(4) حاءت لفظة ( روح ) و ( روح القدس ) ثي بعض سور القرآن الكرع, ععن اللاك حبريل (اققل) في عسدة 
مواضع. ينظر: سورة (البقرة: ۸۷, ۲۵۳), (النساء: ۱۷۱), (المائدة: ۱۱۰), (النحل: ۱۰۲), (مريم: ۱۷), 
(الأنبياء: ,)٩۱‏ (الشعراء: ۹۳ ), (النباً: ۳۸), (القدر: 4). 

(5) إش: (*5: ۱۰). 

.)١ :۲۳( ۲صم:‎ )5( 

(۷) ابن عاشور, التحرير والتنوير: (571/1). 


الفصل الر ابع: الاحتلاهم والتناقش في "الملائكة" عند اليو د 


عليه بالوحي, فقال: ( جبرائيل ), قالوا: فانه عدو لنا ولا يأ إلا بالحرب, والشدة, 
والقتال, [وفٍ رواية : ذاك عدو اليهود من الملائكة] ولو كان ميكائيل لاتبعناك؛ لأنه 
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۱ ا م #2 22 م امه 
پنزل بالخصب والسلم والرّحمة, فنزلت: # قل من كان عدوا لجبريل فان نله على قلبك 


بإذن الله 4). قال ابن عجيبة: " فان كان جبریل ينزل بالشدة والعذاب على 


الکافرین فإنه ينزل بالحداية والبشارة على المومنين ". 
© میطاطرون : 


وهو اسم لأحد الملائكة المقربين للعرش العظیم, ذکر في التلمود بأن القدوس 
تبارك وتعالى اختصّه عهمات خاصة ينفذها بنفسه أو عن طريق الملائكة القائمين علسى 
العظيه”". 

وحاء قي موسوعة اليهود واليهودية آن ( میتاترون 1 " هو اسم أعلسى الملائككة 
بحسب ما جاء في الأجاداه - أي: القصص والواعظ - ويبدو أن أصل الاسم من اللاتينية 
( ميتاتور ) وتعبي: من يخطط الحدود» أو من اليونانية ( میتاثرونون ) وتعي: آقسرب إلى 
العرش الإهي 0 

أما من حيث أعمال ميطاطرون ووظائفه, فإنه يقوم بتسجيل حسنات الناس 
وسيئاتهم وأحياناً يصبح الوسيط بين الاله والناس والذي خلق العالم من خلاله). 


(۱) سورة البقرة: ,٩۷‏ والحديث أخرجه: الإمام هد في مسنده: (۲۸۷/۲۰) برقم (۱۲۹۷۰), والبعاري في 
صحيحه, كتاب التفسير = سورة البقرة: (48/5؟7١)‏ برقم (4۲۱۰), وأبو يعلى قي مسنده: (458/5) برقم 
)۳۸١١(‏ من حديث أنس بن مالك (#ن), ولمزيد بیسان: ينظر: الطبري, حامع البيان: (۳۸۰/۲), 
والبيضاوي, أنوار التنزيل: ,)757/١(‏ وابن كثير, تفسير القرآن العظيم: (۳۳۷/۱). 

(۲) البحر المديد ف تفسير القرآن انحید: (۱۳۲/۱). 

(۳) ینظر: رشاد الشامي, موسوعة الصطلحات الدينية البهودیة: صس(۱۸۹), وظفر الاسلام حان, التلمود تأریخه 
وتعالیمه: ص(۸۰), دار النفائس, بيروت, ط۷, ۱۱۰هت/ ۱۹۸۹م. 

.)٩۳/۲( عبد الوهاب السيري, موسوعة اليهود واليهودية والصهیونیة:‎ )٤( 

(ه) الصدر السابق: .)٩۳/۲(‏ 


الفصل الرايع: الا حتلامم والتناقض في "الملائكة" عند الیهود 


ويعتقد الربائيُون”" - الفرّيسيُون - من اليهود أن ميطاطرون تعي: (الرب الصغير), 

وهو الملاك الذي وُصف بأنه رب من ملاك آخر, فقام ينتف شعره ويبكي قليلاً قليلا, 
ويقول: ويلي'", قال بعض الباحثين: " ولا شك في أن هذه الصورة المابطة الى رسها 
آحبار اليهود عن الاله وعن الملائكة نتيجة عن تأثرهم بالتصورات الوثنية الى استمدوها 
من دياني البابليين والفرس(. 
ثانياً: مجموعات الملائكة وأقسامهم 

تقسّم الأسفار اليهودية الملائكة على مجموعتين, تسمى الأولى: الكروبيم, والثانية: 
السفاريم, ولکل بحموعة من هذه المجاميع وظائف وأعمال تذكرها التوراة, وسأتناول هنا 
بعض ما ورد في هاتين احموعتین: 
أولاً: مجموعة الكروبيم 

الكروبيم جمع کروب في العبرانية وهو خلوق ساوي مشتق من الكرب, أي: 
الشقّ والحرث, وقال بعضهم: مجهول الأصل, وقال آخرون: كان الکروب من أصل 
سامي, أي: من لفظة سامية أشتّقَ منها, فرعا هو مقلوب ركوب أي مركوب, أو من 
الكرب معن القرب في العبرانية“. 

وتذكر موسوعة الصطلحات اليهودية أن من صفات الكرّبيم: آفا تظهر على 
هيئات مختلفة, فقد تم تخيلها على أها ذات وجهين, وحه بشر ووحه حيوان, وفي رواية 
أخرى صُوّرّت على هيئة حيوانات ذات أربعة أوجه” ', إنسان وأسد وئور ونسر(. 


وقال نخبة من اللاهوتيين أن الكَرُوبيم: " هم بجموعة من الملائكةثر لونم قيّل 


(۱) سّبق التعريف كا. ينظر: الكتاب, الفصل التمهيدي: ص(۳۳). 

(۲) ينظر: ابن حزم, الفصل في الملل والأهواء والنحل: (۲۲۳/۱), وإبراهيم الدسوقي, خفايا التلمود: ص(۰ ۲۲). 

(۳) تأثر اليهودية بالأديان الوئیة: ص(۷٦٠).‏ 

(4) ينظر: بحموعة من اللاهوتيين, السنن القويم في تفسير أسفار العهد القدسم: ,)50/١(‏ نشر وطبع بجمع الكنائس 
في الشرق الادن, بيروت, ۱۹۷۳ 

(0) ينظر: حز: (۱: 2-0 ۰۱۲ (۱۰: ۱۲۰ ۲۱). 

(<) د. رشاد الشامي, موسوعة الصطلحات الدينية الیهودیة: ص(54١).‏ 


aN الفصل الرابع: الأختلاهم والتناقضص ؤي "الملانهة" عند ا ليهو د‎ ٠ 


الله 6 ویقیمون‌ق جضرته‌تعالی» ون الّهآقامهم‌عل یپ واب جنةع دن‌عن دماطرد 
آدموحواءمنها, لحراسة طريق شجرة الحياة - الجنة - كي لا يعود إليها الانسان(. 


عام مور لكو و " فَأَخْرَجَهُ الب الإلهُ ین جِنةِ عَدْنْ 
O‏ هو 5 2 ود و ويه بم لو ل د ل 
لیعمل الارض التِى أخِذ منهار فطرد الإنسان» وَأقام شرقي جَِنّة عدن الکروبيم ژلهیب سیف 


متقلب ؛ إِجِرَاسّة طريق شَجَرَةٍ الْحَيّاةٍ ۳۳, ويذكر سفر الخروج أن الربة أوقف ملائكة 
لکرویم لحماية غطاء التابرت, ووصفهم بام كانوا ذوي حناحین , فيقول: " 
ويَكُونُ الكرُويَان بَاِطَيْن أجیحتهما إلى فوق. مظللین بأجیحتهما عَلَى اباب وَرَجْيَاهُمَا 
کل واج نی الآخر, تخو الِْطاء يَكُونُوَجْهَاالْكرُوبَين وَتَجْمَلُ الفِطاء عَلَى التَابُوتٍ من 
فوق وَفِي التابوت تَضَعْ الشَهَادة التي اعطيك "ار 

ووصفت أجنحة الکروییم في موضع آخر من الأسفار: " وَأَجَئِحَة الكرُوبيْن طُولهًا 
ره ذِرَاعَاء الجا الواحد خش أذ مش حائط الت الجتاح الاضر حمس شرع 
شا ام الكرُوب الآخر وجنام الكروب الآخر مس آذرع تمس حاط الك والجنام 


الاخْر حمس در یِتصل بجنا اح الکروب لاخر, واه هذین الکرویین مه عشرون 
ِرَاعَاء وهمَا واقفان عَلی أَرْجْلِهِمَا وَوَجْهُهُمَا إلى داخل "(. 


(۱) ینظر: نخبه من اللاهوتیین, قاموس الکتاب القدس: ص(۷۷۹). 
(۲) تك: (۳: ۲۳, ۲). 
(۳) إن ما جاء في الأسفار اليهودية من ذکر أن الملائكة ها أحنحة, توافق ما نص عليه القرآن الكريم والسنة النبوية, 


0 3 م 7 3 0 7 4 0 0 و 
قال تعالى: 07 لله ۳ الامج ولارض جَاعل لکد رسلا اولي أَجْنحّة 0 وثلاث سا في 


ا ر ا ا البخاري قي صحيحه, كتاب التفسير, تفسير- سورة النجم: 
)١1841/5(‏ برقم (5ل/اه4), ومسلم في صحيحه, كتاب الاعان, باب- في ذكر سدرة التسهی: )٠١۸/١(‏ 
برقم (۱۷4) من حديث عبد الله بن مسعود (ه). 

0۳ ۲۰-9۲ خحر: و۵‎ )٤( 

(ه) ۲أخ: (۳: ۱۱- ۱۳. 


الفصل م اعرد و الت فحن في "الملائكة" ا وت 


وَوَصّف سفر حزقيال الرب إله إسرائيل بأنه حالس فوق الکروییم"), وذكر أن 
من وظائفهم هي تنفيذ أوامر الله تعالى!", وأنه سبحانه لا ظهر بمجده على الأرض رکب 
على كَرُوب”", واستّحدمّت الکروبیم أيضاً لإضفاء طابع جمالي على افیکل, ول تكن 
الملائكة آمة ثانوية في اليهودية, وإنما كائنات خلقها الإله, وهي تحمل عرشه(* 
ثانياً: جموعة السفاريم 

وردت كلمة ( سفارم ) في الكتاب المقدس مرتين فقط"", وذلك في سفر 
إشعياء, وسفاريم كلمة عبرانية معناها الكائنات المشتغلة, أو الشرفاء اللامعون الساطعون, 
وهم کالکروييم ة قسمان سامیّان من اللافكة الذین یخدمون الّه ویسبحونه(؟. 

9 07 الأسفار اليهودية هذه ابحموعة من الملائكة في رؤيا إشعياء النبي, إذ 
یقول في سفره: " وفي سَئة فا ی المَلك ریت السَيّدَ - الرّبٌ - جَالسًا mR:‏ 
عال وَمُرْتفِع » وَأَديَانهُ تلا الْمَْكَلَ, السَرافیم وقفون فرق یل وَاحِدٍ سة جح بائلین 
قطي 0 وبالثين عطي رجلیه. وباللین یطی, ومذا نانی ذاك وقال: قدوس 
E CE‏ رب اون نكف بل كن الأرض, قاهترْت أساسات العتب ين صوت 
الصّارخ وامتلاً البَيَتْ دُخَانًا... 

فقلت: ول بي! ني هَلَكْتْء لالي نان تجس السفتین» وَأئا ان بَيْنَ شَغب 


تجس الشفتین لا ليذ رأتا لميك رَبّ الجلود, فطاز ال وَاحِدُ ین السرافیم وبیده 


(۱) ینظر: حز: (۱۹: ۱۵), ومز: (۸۰: ۱, ۹۹ ١)ر‏ وإش: (۳۷: .)۱١‏ 

(۲) ینظر: حز: (۱۰: ۲- ۷). 

(۲) ينظر: مز: (۱۸: ۱۰) 

(:) ینظر: حز: (۱: ۰۲۸-۲ :٩(‏ ۳). 

(ه) ینظر: د. حورج یوسف, فهرس الکتاب القدس: ص(۲۸), دار الثقافة, القاهرة, ط۷, ۱۹۹۱. 

)١(‏ ينظر: التفسیر التطبيقي للکتاب القدس: ص(۱۳۸4), وقاموس الکتاب المقدس: ص(4۱۱). 

(۷) عُرّيا: اسم عبري معناه (( قوة يهوه )) أحد ملوك المملكة الحنوبية, وهو ابن إمصيا, خسف أياه في اللسك 
وكانله من العمرسبتةعبشرةسبنة, وف عهده تحرّرت مملكته من هيمنة المملكة الشمالية» فنظم ايش وحن 
القدس وغزا آعداء المدينة, عاصره قي أواخرأيامهالأنبياءإشعياءوهر شعوعاموس, وقد دام 
ملكدزهاءانتينوحمسينسينة, حى توق عام (؛ ۷۳قٍ.م). ينظر: إش: (۱: ,)١‏ وهو: (۱: ۱), وعا: (۱: ,)١‏ 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(5785). 


الفصل الرابع: الاختلاهم والتناقض في "الملانشد" عند الیموت 


ور ۶ 3 
1 


جمرة قد أَحَدْ خَدْهَا بیلقط يِن عَلَى الب وس بها فيي وقال: إِنّ هذه قد مَسَّتْ شَفتيك 


فائزع مك وکفر عَنْ حَطِيتِكَ . 

ويتضح مما ذكره إشعياء بأن السّرافيم بحموعة من الملائكة تة جع ا ورات 
معينة في حراسة العرش, وعبادة الله وتسبيحه وخدمته, وكانوا يشغلون مركزاً قريباً حدا 
من عرش الله, ومع ظهور السّرافيم لإشعياء في رؤياه إلا أنه لم يذكر عددهمء فوصف أن 
لهم وجوهاً وأيدي وأرجلاً وأحنحة» ولكل منهم ستة حنحة باثنين يغطي وجهه وبائین 
يغطي رجلیه وبائنين يطير وذلك؛ لأنه لا يستحق أن یری وجه الله» ولأنه لا يريد أن يُرى 
الله رجلیه, ولأنه يطير ليصنع مشيئة الله, وقد طار واحد منهم يحمرة من على المذبح 
ووضعها على شف إشعياء لتطهيرهما, لأنه رأى الرب“ 

وهاتان احموعتان من اللائكة الي نصّت عليهما الأسفار اليهودية ل يرد ذكرهما 
في القرآن الكريم ولا في السنة النبوية, أما ما ذكر من أن الستّرافيم كانوا يشغلون مركراً 
قريياً من عرش الرحمن, فقد ذكر في القرآن ما يُوافق هذا القول, قال تعالى: وبر 


الملائكة حاف من حول العش ش سیون بد رهم وقضي بهم باحق وقيل الخد لله رب 


العالمنَ 4 . قال البغوي: حافن من حول امش أي: محدقين محيطين بالعرش» 
مطیفین بحوافيه وحوانبه") 


(۱) إش: (7: ۱- ۷). 

(۲) ینظر: قاموس الکتاب القدس: ص(45۱, 457). 

(۲) سورة الزمر: ۷۰. 

(5) معالم التضزیل: (۱۳۹/۷), وینظر أيضاً: فحر الدين الرازي, مفاتيح الغيب: (۱۰5/۲۱), وعسلاء السدین 
البغدادي, لباب التأويل في معاني التنزيل, الشهور بتفسير الخازن: (65/5). 


المبحث الخالذ 
وظائك الملاتكة ەن الأسکار اليهودية 


ُصَوّر الأسفار اليهودية الملائكة على هيئة بشر وهم يقومون عهمات مختلفة, فهم 
يتوسطون بين البشر والرب, وينفذون أحكام الرب, ويسبحون في السماء, ويحفظطون 
الأبرار ويطاردون أعداء الأبرار, وهناك ملاك مكلف بکل شعب من الشعوب, ويحمل 
اللائكة نوعاً من القداسة بوصفهم مبعوثي الربٌ لذا هم جديرون بالتقديس7", ومن أهم 
وظائفهم الواردة في الأسفار اليهودية: 
أولاً: الوحي 

أفاضت الأسفار اليهودية في القول بأن الغالب في النبوات يتم عن طريق نداء الرب 
مباشرة للني, إذ جعلت الملاك واسطة بين الرب والني لابلاغه رؤيا أو بشارة, ومن أمثلة 
ذلك ما نض“ عليه سفر اللوك إذ يروي أن الرب أوحى لأحد أنبيائه بوساطة اللاك 
فیقول: " ئا آیضا بي لك وقذ كلمَنِي ملاك کلام الرّبّ قائِلاً: ازجم به مَعَك إلى 
یی .. ۲۳ 

وورد في سفر التكوين أن ملاك الرب آوحی لخادم إبراهيم (للة) - وهو من 
العبيد - أن يختار زوحة لابنه إسحاق, فیقول: " فقا له الْمَبْدُ: رمَا لا کضاء المرأة آن 
عي إلى هذه الازض, هل أرجع بابك ای الأزض الي خرجت منها؟ فقال له إبرَاهِيمْ: 
اخترز ین آن تزجع بابني إلى هناك, رب إل اسْماءالذي أَحَدْنِي من بَيْتِ أبي وین أزض 
ميلادي والذي كلمَني والذي أَقْسَمَ لي قانلً: بسك أعطي هذه الازض: هُوَ يُرْسِلُ ملاکة 
آمامك فَأحذ زوجة لابني مِنْ هناك ". 

وما سبق یتضح مدی نوعية العلاقة بين الملائكة والبشر حى في اختيار الزوحات, 
فضلاً عن تسحیر التصوص لالبات بهودية إبراهيم لاك الي نفاها القرآن الکرم نفياً 


(۱) دائرة العارف الکتابیة: (۲۱/۱). 
(۲) ۱مل: (۱۳: ۰۱۸ 
(۳) تك ( ۲: ۵- ۷). 


الفصل الرابع: الاحتلاهه والتناقض في "الملائكة" عند الیعود 


قاطعاً بقولسه: ما کان إبراهيم ودنا ولا نصرانيا ولكن کان خنیفا سلما وما کان من 
اششرکن . 
ثانياً: البشارة 

ومن وظائف اللائکة في الأسفار البهودية حمل البشری إلى الأنبياء علیهم الصلاة 
والسلام, فقد ذکر الأسفار ما حاء من بشارة الرب لابراهیم (ال) فتقول:" فرفع عَيْئيه 
ونظر واذا لائة رجال واقفون لیر ما نظرَ رکض لاستقبالهم مِنْ باب الْخَيْمَةِ وَسَجَدَ إِلَى 


۳ 2 


ب ا و ل وده ررق اخ ۳9 ع بر عي د الس الوق كك ره 
الاش وقال : يا سید. إن كدت قد وجدت نعمة فى عيئيك فلا تتجاوز عبدك, لیخد 


و 


قلیل ماء وَاعْسِلُوا َرجلکم ایلوا تحت الشَجَرَةء فاحذ كِسْرَة خُيْزء فشسندون قلوبَكُمْ فم 
تجتارُون» للك قد مررگم علی عبدکم, فقالوا: حكذا تفعل كما كلمت ۳۳. 

قال بحموعة من اللاهوتیین: " رعا كان لا يقدر الْلّك الواحد أن یقوم بغیر عمل 
واحد يرسل لأحله في وقت واحد, فأرسل الله ثلاث من الملائكة, الأول لشفاء إبراهيم, 
والثاني لتبشیر سارة, والثالث لقلب سدوم!" وإهلاك آهلها... 

وقوله: "يا سید" حطاب کرام للضیف, لا خطاب لوق الق, فان إبراهيم لم 
يعرف في أول الأمر أنه ملاك, وسحوده للثلائة كان من باب الاکرام العادي؛ لأنه ۸ 
يكن یعرف اف ماک ۳۳ 

ويروي سفر التكوين ما جاء من كلام الملائكة مع إبراهيم (اكَيلة) وبشارته بغلام 
يأتيه من زوحته سارة, فيقول: " وقالوا لَهُ: أَيْنَ سَارَةُ امرأثك؟ فَقَالَ: ها هي في الْخَيْمَة, 


و 13 ET‏ اج ا 2 # رم و 3 4 : 
فقال: إنّي أرجع إليك نُحو رَمَان الحَيَّاةٍ ویکون لسارة امرَأَتِك ابن وكائت سَارَة سَامعَة فی 


(۱) سورة آل عمران: /ا5. 

(۲) تك: (۱۸: ۲- ۵). 

(۳) سَدوم: أرض قوم لوط الذين أهلكهم الله وهي إحدى مدن السهل الخمسة وتقع الآن تحت الاء في جنسوب 
البحر الميت» وقد صارت خطيئة سدوم ومصيرها مضرب الأمثال» كما أن خطيئة " السدومية " أو الشذوذ 
الجنسي أحذت اسمها من سَّدُوم. ينظر: تك: ,)١5:5(‏ وياقوت الحموي, معجم البلدان: (۲۰۰/۳), 
وقاموس الكتاب المقدس: ص(47۰). 

(4) ینظر: الستن القوم ف تفسير العهد القدم: (۱۲/۱). 


الفسل الراع: اجان والتناقس في النفه" عند الیموج _ 


باب الْخَيْمَةِ وف ور وکان إِبْرَاهِيموَسَارََ یخن مُتقَدَمَيْنِ في لیام وقد القطع أن 
يَكُونَ لِسَارَة عَادَةُ كَالنساءِ فصحکت سارة في باطنهّا قَائلَة: بعد فَنَابِي يَكُونُ لي تنم 
وَسَيّدِي قَدْ شَاع؟ فقال الب لابراهیم: لِمَادًا حکت سارة فا : أَفبالْحَقِيقَة أَلِدُ ونا قَدْ 
فیخت؟ هل يَسْتَحِيلٌ علی الرّب شي في المیماد أزجع إِلَيْكَ حو زمان الْحَيَاةٍ ویکون 
لسارة ابن کرت سارة قالة: لم أضْحَك! ! لها خافت !! فقال: ! بل ضحکت . 

حاء في تفسیر هذا النص: " أن الملاك تكلم كما أنه هو الربٌ أو نائب السرب, 
بقوله: أين سارة امرأتك؟ وهذا السؤال على حلاف عادة الشرقيين فافم إذا أرادوا المرأة 
کتوا عنها وم يُصرّحوا, ولكنّ الرحح أن إبراهيم في إثناء تكلمه مع ضيوفه وهم يأكلون 
أحذ يرى أهم فوق الناس ". 

وأما ما جاء من تعليل ضحك سارة, فيقول التفسير: " لم تضحك سارة إلا لأا 
| تعلم أن المتكلمين ماويون, ولكن إبراهيم انتبه لما يدل أنهم كذلك, وكانت سارة في 
أحوال تحملها على الضحك طبعا من هذا الكلام, ولعلها ّت أهم لم يعرفوا سنّها حى 
قالوا ذلك ". 


وسْتّان بين الأسلوب القرآني الحق وبين مُدَناتهَم الُحَرّفة, قال تعالى: »فلا ری 


م و مر مر ۳ رورو ام مد سم ۵ بي مام سماو يو ام له 
دم لا تصل إليه نکر ورس منم خيفة قالوا لا تخف إن أرسلتا إلى قزم لوط . آم قائئة 
ET‏ ا م E e E‏ لي 
33 <“ 24 ها ب( اف ومن وراء | 0 اف بعد بت 1۳ ت نا ويل االد وانا یح : وه 
0 5 72 ر م و هه ۳ 3 2 ماع لف م 
تعلي شيْحا ان هذا لشَيء عجیب . قالوا انعجَبينَ من امُر الله رَحْمَتُْ الله وتركاتة یک ام 


2 


2 9 م ج 06 2 مر 7 o‏ 0 ۱ ۱ 
الت آنه حميد محيد. فلما ذهب عن [براهیم الروع وحاءته البشری تجادلنا فى قوم 


و 
0( 1 8 5 00 1 5 5 
لوط 44 , ويرد ابن حزم على روايات اليهود بقوله: " عاد الخبر بين سارة وإبراهيم وبين 


(۱) تك: (۱۸: -٩۹‏ ۱۵). 
(۲) السنن القوم ق تفسير العهد القدم: (۱۲۸/۱). 
(۳) الصدر السابق: (۱۲/۱). 


63 سوره هود: 2-۷۰ ۷. 


الفصل الرابع: الاختلامم والتناقض في "الملانکة" عند الیموت 


الله رمك وعاد الحديث الاضي, ثم في هذا زيادة أن الله تعالى قال: إن سارة ضحکت 
وقالت سارة: لم أضحك, فقال الله: بل قد ضحكت, فهذه مراحعة الخصوم وتعارض 
الا کفاء, وحاشا لسارة الفاضلة للنبأة من الله عر وجل بالبشارة من أن تكذّب الله في 
يقول, وتکذب هي في ذلك فتجحد ما فعلت فتجمع بين سوءتين: إحداهما كبيرة من 
الكبائر قد كه الله عد 565 الصالحين عنها فكيف الأنبياء, والأحرى آدهی و وهي الي 
لا يفعلها مؤمن, ولو أنه أفسق أهل الأرض لأنما كفر ونعوذ بالله من الضلال "0". 
ثالثاً: الشفاعة 

وهي نوع من الشفاعة الطلبية أو الرجاء, ومثالها البركة الق طلبها يوسف من أبيه 
يعقوب عليهم السلام, فقد حاء نص ذلك في سفر التكوين إذ يقول: " وبارك يُوسّفَ 
وَقالَ: الله الذي سار أَمَامَهُ اي إِيْرَاهِيمُ واسحاق. الله الَّذِي رَعَانِي مد وجودي ای هذا 
الیو الاك الذي خلصني مِنْ کل شَرٌ يُبَارك لقْلامین, ود عَلَيْهِمَا اسْمِي وَاسْمُ أَبَوَيّ 
إِبْرَاهِيمَ وَإسْحَاقَء ولَيَكثُا كَثِيرًا في الرض '”", وهذه البركة الي يطلب فيها شفاعة الملاك 
الذي خلصه من كل شر هي مباركة الغلامین, ویکثر نسلهما كيرا نی الرض. 

وورد في سفر زکریا مثال آحر إذ ذکر شفاعة الملاك في بي (سرائیل بعدما رأى 
ملاك الرب أن كل الأمم آمنة وتنعم بالسلام في خيزة أن إسرائيل لا تزال محتقرة و حزينة, 
فقضى الله أن يبقى بنو إسرائيل سبعين سنة في السبي, وَتَمّت هذه المدة فشفع الملاك لبي 
إسرائيل, وسأل الله أن يُسرع إلى إتمام الوعد بعودة شعبه إلى أورشليم'", فيقول الستفر: 
' فَأجَابُوا ملاك الب وقالوا: قَدْ جلنا في الأرْض وإذا الازض كلها مُتريحة اکن 
فأجاب ملاك الب وَقَالَ: یا زب الجلود. نی متی أَنْت لا رح آوزشلیم وَمُدُنَ یَهُوذا التي 


لا دي عر ااه 5 ۰ عدن سم مه مور کار اس 4 رو ٩(۷‏ 
غضبت عليها هذه السبعین سَئة؟ فأجاب الرّب المّلاك . 


.)۲۱۹/۱( الفصل ق الملل والأهواء والنحل:‎ )١( 

(۲) تك: (۶۸: ۱5, 05). 

(۳) ینظر: التفسیر التطبيقي للکتاب القدس: ص(۸ ۱۸۲). 
)٤(‏ زك: (۱: ۱۱, ۱۲). 


الفسل الرابع: اللختلاف والتناقس في "الملائكة" عند الیموت 


والشفاعة بالصورة السابقة مخالفة لفهوم شفاعة الملائكة في الاسلام, وهي تکون 
في الآخرة, وتكون خاصة ل ا في الدنیا - كما ورد في 
صحيح البخاري في حديث الشفاعة الطويل وفيه: (.. فيشفع ليون والملائكة وللومنون, 
ب ب ل 
أبي سعيد الخدري (ذ#ه) وفيه: ( فيقول الله (كيَ): شُفعت الملائكة وفع البيون بت 
الومئون و يبق إلا آرخم م الراحمين فيقبض قبضة من ار فيخرّج منها قوما م يُعملُوا 


ا ۲ والشفاعة ثابتة كذلك في نصوص القرآن الكريم, قال تعالى: يوذ 7 


2 


ار نیز رر و 4 24 71 م 72 
هه ا مهف اوه مو ممه 0 (۳) ا 2 
نع الشفاعة إلا مَنْ أذن له الرَحْمَن ورَضي له قولا ‏ , وقوله سبحانه: ولا تشون شون ال 


ارتفی 6 (. 
رابعا: احراسة 

ذکرت الأسفار اليهودية أن من وظائف اللائكة الحراسة, وهي تشتمل علی: حراسة 
جنّة عدن في السماء, وحراسة التابوت في الأرض, زيادة على حراسة شعب الله للختار. 
أ- حراسة جنة عدن: 


سم العهد القدم الملائكة على بموعتین: الکروییم", والسفارم"؟, وحاء أول 
ذکر لاعمال ملائكة الکروييم في سفر التکوین لحماية جنسة عسدن, فیقول: " فَطَرَدَ 
الائتان؛ وَأقَامَ شرقي جَنْةِ عَدْن الکروبيم: ولمیب سَيْف مُتقلبٍ لِحِرَاسَةٍ طریق شَجرة 


و و له 


(۱) أخرجه: البخاري في صحيحه, كتاب التوحيد, باب- قوله تعالى: 9 وجوه بوم :اض : (۲۷۰/۹) برقم 
(۷۰۰۱), من حديث أبي سعيد الخدري (ظه). 

(۲) أخرجه: مسلم قي صحيحه, كتاب الإيمان, باب- معرفة طريق الرؤية: (۱5۷/۱) برقم (۱۸۳). 

(۳) سورة طه: ۰۱۰٩‏ 

(4) سورة الأنبياء: ۲۸. 

(ه) سبق التعریف با. ینظر: الکتاب, الفصل الرابع: ص(۱۸۸). 

(") سبق التعریف با. ینظر: الکتاب, الفصل الرابع: ص(۱۹۰). 


اْحَيّاةٍ ۳, فیشیر هذا النص بدلالة قاطعة إلى أنْ عمل الملائكة كان في بادئ الأمر 


حراسة الفردوس لكلا یرجم الإنسان إليه”", وهذا ما لا ذكر له في القرآن الکرع, 
فالملائكة سجدات لآدم تكرعاً له و يطرد من جنة عدن, و أهبط إلى الأرض بأمر من 
الله بعد ما تاب الله عليه( . 


ب- حراسة التابوت: 


جاء ذكر الكْرُوييم في التوراة على أنهم ملائكة وظيفتهم حراسة القابوت, لغلا 
یدنو منه سوى احير الأعظم في يوم الكفارة7 , ومنه ما ورد في سفر الخروج: وة 
الكرُوبان بَاسِطَيْن أَجْنِحَتَهُمَا لیف مُظََلَيْن بأَجنِحَتِهِمَا عَلَى الیطاء وَرَجْيَامْمَا کل 
وَاحِدٍ إلى الاخر, تخو الغطاء يكونٌ وَجْهَا الكَرُوبَيْن, وَتَجْعَلُ الِْطاء عَلَى الاُوت من وه 
وَفِي ابو نَضّعْ الشّهَادَة التي أَعْطِيكَ ". 

أما الملائكة الوارد ذكرهم في القرآن الكريم فلم يُحدّد من بينهم بجموعة خاصة 
وظيفتهم حراسة التابوت, وإنما ذكر أن الله (طّ) سر ملائكة لحمل التابوت, إذ قال 


د ی اه ¢ وه 2۶ ر و وقد ر 2 و 
تعالى: ١‏ وقال لهم نهم ِن آةملکه آن ایک اتابوث فیه سکينة من ركم وي مما ترك آل 


E‏ چ وى 20 مرو ۳ ۳ م2 و و و 
مُوسى ول هارون تخمله الملائكة إنَّ فى ذلك اة لكم إن كلتم مُؤْمنِينَ 4 , فاللافکة هنا 
جاءت لبي إسرائيل في تلك المدة بالتابوت تطميناً هم, وتثبيتاً, كي يعلموا أن طالوت 


مختار من الله تعالى فیتابعوه, ویطیعوه(؟. 


.)۲ ٤ :۳( تك:‎ )۱( 

(۲) لمزيد بيان ینظر: السنن القوع في تفسير العهد القدم: ص(۰/۱). 

(۳) ینظر: الطبري, جامع البيان في تأویل القرآن: (۰۳۵/۱), والقرطي, الحامع لأحكام القسرآن: (۲۵۸/۱۱), 
وابن عاشور, التحریر والتنویر: (47۱/۷). 

)٤(‏ ینظر: السنن القوم تي تفسير العهد القدم: ص(۰/۱). 

(ه) خر: (۲۵: ۲۰, ۲۱). 

(5) سورة البقرة: ۰۲۸ 

(۷) ینظر: الطبري, حامع البیان ‏ تأویل الق آن: (۳۳۸/۵), والقرطي, الجامع لأحكام القرآن: (۲4۸/۳), وأبو 
حیان الأندلسي, البحر احیط: (۲۷۲/۲), وآبو السعود, إرشاد العقل السلیم: (۲4۲/۱). 


الفصل الر ابع: الاحتلاهه والتناقض هي "الملائكة" عند اليهود 


tes Sar?‏ موی جر مما مو EE‏ تح رو افك ی و ما کت او م 


جه - حراسة شعب إسرائيل: 
يعتقد اليهود أنَّ لكل شعب من الشعوب ملاکا مکلفا بهم, يُطلق عليه بالعبرية : 
ر سرّ ), ولللاك لكلف بالشعب اليهودي هو ميخائيل© كما ورد في سفر دانیال, إذ 
يقول: " لكي أخبرك بِالْمرِسُوم في كتاب الْحَقْ, ولا أَحد یسك ممي غلی هؤلآء إل 
میخائیل ریسکم ۳ وورد في سفر اظروج: " ها ئا مُرْسِلٌ ملاکا مام وَجهك إيحفظك 
في الطريق» وَلِيّحِيء بك إلى المَكَان الزي أَعْدَدْةُ ده 
وهذا الفهوم قد يُشابه إلى حدٌ ما لما حاء في الإسلام, لكنّ تخصيص ملاك بعينه 
لشعب من الشعوب ما لا أصل له اما الوارد لدی للسلمين أن لكل شض تلكا مركلا 


9 
رمه رمرم ررق وم و همه 


به يحفظه بإذن الم قال تعالى: ل سواء' 9 كم من سر ايل وت جره ون هو شتف 


الل وسارب اهر .له بت من تین ديه ون خلنه نطو من ام اله 1 الله ۳ 1 ۳ 


و خی فی يوام شآ لو هم ونا م ونه من ول 
قال ابن عباس (ذفء): ١‏ ان بای من الله تعالى هم الملائكة, جعلهم الله ليحفظوا 
الانسان من أمامه ومن ورائه, فإذا جاء قدر الله خَلوا عنه, وقال مجاهد: ما من عبد إلا له 
ملك موكل» يحفظه في نومه ويقظته من الحنٌ والانس واهوام فما منها شيء يأتيه يريده 
إلا قال الَلّك: وراءك إلا شيء يأذن الله فيه فيصيبه "”“. 
خامسا: تنفيذ أمر الله 

أشارت الأسفار اليهودية إلى أن الملائكة الأحيار حبلت على الطاعة, وتنفيذ أمر 
الله تعالى, فهي صاعدة ونازلة بين السماء والأرض لتحمل دعوات وصلوات المؤمنين, 
كما أنما تحفظ الأنبياء, وتحمي الأبرار, وتحيب الدعاء, وقلك العصاة, إذ یذکر سفر 


(۱) ينظر: رشاد الشامي, موسوعة المصطلحات اليهودية: ص(۱۹۱). 
(۲) دا: (۱۰: ۱ 

.)5١ :59( خر:‎ )۳( 

(۶) سورة الرعد: ۱۰, ۰۱۱ 

(ه) ابن كثير, تفسير القر آن العظیم: (/۳۸:). 


الفصل الر ابع: الأحتلاقه والتناقض في "الملائكة" عند الیموت 


الخروج أن الرب آوصی أنبيائه بأن یحفظوا وصایا ملائكته ولا يخالفوها, لأنهم جاؤوا 
تنفيذً لأوامره, إذ يقول الرب في وصاياه لموسى (القة): " ها نم ملا أمام وَجْهكَ 
لِيَحفظك في الطريق» ولييجي: بك إِلَى المکان الّذِي أَمْدَدثُ, إخترؤ مِنْهُ تم لِصَوْيَه ول 
مرد لیم لاله لآ يَصْفَحُ عَنْ ذُُويكم» لانْ اهي فيه, وَلكِنْ إن سیفت لِصَوْتِهِ وَفََْتَ کل 
ما آتکلم به. أُعَادِي أَعْدَاءَكَء وَأَضَايقُ مُضَايقِيك, وَمَلاَكِي يَسِيرٌ أمامَكَ "0". 

و سفر التكوين عمل الملائكة بأنها تحفظ أنبياء الله (كلك) لا بتبليغ الرسالة 
فحسب, بل عن طريق تدمير أعدائهم, فيقول السَفر في ذكر قصة لوط (2): " فَجَاءً 
الملاكان الی سوم(" ما وكان لوط جَالِسًا في باب سذوم, فلا رآهما لوط قَام 
لاستقبالهما... وَقَالَ الزجْلان بلوط: من لَك أَيْضًا مهنا؟ آصهارك ونيك وباتك وکل مَنْ لَك 
في الْمَدِيئَة» رح ین المكان» لا مان هذا المَكانَء 1 قذ عَظم صُرَاحُهُمْ مام ارب 
فارسلنا الب لِتُهلِكَهُ, فَخْرج لوط وکلم أَصْهَارَهُ الاخذین بَنَاتِه وَقَالَ: قُومُوا اخْرُجُوا من هذا 
المکان لأنّ الّب مُهَلِك الْمَويئة ۳۳), وتستکمل التوراة وق السْفر ذاته قصّة إهلاك 
اللائكة لقوم لوط وذکر عقوبتهم, فتقول: " وَإدْ أشرقت الشّمْسُ عَلَى الازض دخل لوط 
إلى طوغر' © فأنطر الب غلی سَدُوم وغنورة کنیا ونزا یز لد لب من السمَاء, لب 
لك ال وکلْالارق وجمیع سکان امن وتات الازص, وتظرت ار مِنْ وراه 
فصارت عَمُودَ ولح ا 

وهذا النصوص اي ذ کرت في الأسفار اليهودية توافق ما جاء في القرآن الکرم من 


۵ و 


وصف اللائكة, إذ قال الله ركك) في حقهم: لاصو الله ما مرم ولون ما 


(۱) خر: (۲۳: ۲۰ ۲۳). 
(۲) سبق التعریف کا. ينظر: الکتاب, الفصل الرابع: ص(۳٩۱).‏ 
(۳) تك: :۱٩(‏ ۱- ۱). 

(4) سبق التعریف ها. ینظر: الکتاب, الفصل الثالث: (۱۰۰). 
ره) تك: (۱۹: ۲۳ ۲۰). 


والتناقص في "الملانشة" عند الیصوت 


ور 4 ع( 3 ۳ "اا مر ۳ ۶ 
مرون 4 و قال ابن كثير: " أي: مهما أمرهم به تعالى یبادروا إليه» لا یتاحرون عنه 


1 2 م 3 5 ٤‏ 34 
مُكرمُونَ . لا سبقونة بالقول وهم دم تلو 4 ٩‏ . 


(۱) سورة التحرع: 5. 
(۲) تفسير القرآن العظيم: .)١158/4(‏ 
(۳) سورة الأنبياء: ۲۲, ۲۷. 


ویتضمن مبحثبين وهما على النحو الآتي: 


- المبحث الأول: الیوم الآخر عند الیهود 


- المبحث الثاني: الجنة والنار في التهور اليهودي 


الفصل الخامس: الأخحتلاق والتناقض في "اليوه الآخر " حفط اليمود 


المبحث الأول 
البوم الآخر عند الیهود 


إنَّ الإبمان بالیوم الآحر والاعتقاد بحياة أخرى غير الحياة الدنیا هو ما جاءت به 
رسالات جميع الأنبياء والرسل وأكدته كتب الله (ن) وآمن به كل من صق رسل الله 
تعالى واتبعهم من الناس» ول يُنكر ذلك إلا من حرج عن هديهم وححد ما جاءوا به من 
الحو”", إلا أنه عند البحث في أسفار التوراة لا يمكننا الحصول على أي تصوّر كامل 
وواضح عن مثل هذه الأمور لأا م عط ما تستحقّ من الاهتمام, فقد حلت التوراة تماما 
من ذکر الحنة والنار, والبعث والنشور, وكذلك سائر الكتب اللحقة با إلا نزرا تور 
وهي لا تف في تکوین أي فكرة واضحة عن هذا اوقت وفسل أفنان مسیتوا 
سرف العلمانية وار - إل هذه اقيقة ليلل با على أن الاعان' بالآخرة لیس مر 
جوهرياً في اليهودية". 

ويؤكد الباحنون في هذا احال أن عقيدة البهود قبل السي والاحتلال الفارسي 
للمناطق الي كانوا یوحدون فيها لم تتطرق إلى أي من القضايا الغيبية كالآخرة وما فيها 
من البعث والحساب؛ لأن الثواب والعقاب عندهم في الحياة الدنيا فقط, وأن الموت إنما هو 
الفناء النهائي والعدم ویعدّ الاحتلال الفارسي في عهد اللك ( قورش ) لبلاد بابل 
والناطق الى كانوا فيها نقطة تحوّل مهمّة في تأريخ اليهود وعقائدهم, إذ نشأت بين 


(۱) ينظر: ابن أبي العز الحنفي, شرح العقيدة الطحاوية: ٠ 4/١(‏ 4), والسفاريئ, لوامع الأنوار البهية: (۲۰۰/۲), 
وعباس محمود العقاد, موسوعة عباس محمود العقاد الإسلامية» مجموعة القرآن والانسان: م4, ص(87١)»‏ دار 
الکتاب العربيء بیروت - لبنان» ۱۳۹۰ه/ ۰۸۱۹۷۱ 

(۲) قال الشوکان: " وهذا ليس بغريب لن الفكر اليهودي الذي حل بديلاً عما جاء به أنبياء الله - جل وعلا - 
ورسله, كان همه وحوره على مر العصور هو الدنيا والقضايا للادية العاحلة» فقد حُرّفت اليهودية وبدّلت حي 
اختفى منها مفهوم الإمان وأصبحت عبارة عن نظام عمل دنيوي ف أحسن ما يمكن أن توصف به, ورت 
من أي قضية عقائدية, حيت بحد أن التفكير اليهودي لا يخرج بأيّ حال من الأحوال عن حدود الحياة السدنيا 
والعا م اللموس, وليس فيه أي أ«مية أو قيمة للإيمان ". محمد بن علي بن محمد الشوکاني ت (۱۲۹۰هس): 
إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد والنبوات: ص(؛ »)١‏ دار الكتب العلمية, بيروت - 
لبنان ط ۱, 5٠.4‏ ١اهم/‏ 3/84 ١م.‏ 


(۳) ینظر: سبینوزا, رسالة ‏ اللاهوت والسياسة: (۲۷۱), والمسيري, موسوعة اليهود واليهودية: .)٩۷/۲(‏ 


الفصل الخافس: الاحتلاهم والتناقض 5 "اليوو الآخر" مد ات 


یس یی یس سس مشت اه ۳( بيس تيس نات سي 


الفرس - الذین کانوا یعتنقون الديانة الزراد شتیة() - وبين اليهود, علاقات وطيدة أدت 


إلى تلاقح فكري واسع, فدرس الیهود عقائد زرادشت" وتأثروا ما كثيراً واقتبسوا منها 
الافکار الى تتضمن (شارات واضحة إل حیاة آعری بعد الوت, فنقل ! زلف الاعتتاد | 
ر ي ھن ر و ٤‏ سرد 0 0 


دنھ . 
والتتبع لأسفار العهد القدم التسعة والثلائين یجد أن أُوّل إشارة لفكرة الحياة 
الأحرى في التراث الديي اليهودي وردت في سفر ( إشعياء )”© وذلك في القرن السابع 


(۱) الزرادشتية: ديانة فارسية قديمة أسسها " زرادشت " في القرن السادس قبل الميلاد, وهي منشورة في كتاب 
الزرادشتیین ان ( أفستا ), أي: شرح التعاليم. تنص ديانتهم على وحود افین: أحدهما: بمثل الخير والنور 
وهو الإله أو الوجود الاعلی ویسمی ( آورمزد ) وفي اللغة الفارسية ( آهورا - مازدة ), أي: لاله أو السربت 
الي الخالق العظیم, والآخر: يُمثل الشر والظلمة ویسمی ( آهرعان ), أي: الروح العدائية, وبين الاشین صراع 
وعداء لا ینقطع, ويقولون بأن اوح عند اموت تخرج من اللمسد ثم تحاسب ومر على الصراط وبعد ذلك 
تحتل واحدة من منازل ثلاث حسب درجة أعمال صاحبهاء فمن رححت حسناته على سيئاته فهر في منزلة 
السعداء في النّعيم» ومن رححت سيئاته على حسناته فهو في منسزلة الأشقياء في در کات الجحيم» ومن 
استوت حسناته وسيئاته فهو بين هاتين النزلتین أي بين النعيم والشقاء. ينظر: النجد ق الأدب والعلوم: 
ص(۲۳۳), وإبراهيم محمد إبراهيم, الأديان الوضعية في مصادرها المقدسة وموقف الإسلام منها: ص( ۰0۱۸۸ 
مطبعة الأمانق» مصرء ط۱, ۰5 ١ه/‏ 1986م . 

(۲) زرادشت: وهو زرادشت بن أسبيمان» من أهل أذر ربیجان (۰۲۸ ق.م - ۵۵۱ ق. .)ار منشیم ۽ الطائفة ابحو سية, 
زعم ُن الله تعالى اصطفاه شا , وأنزل عليه كتاباً ماه (أفستا), وعلى دعواه اتخذه المحوس نبياً 0 الطبري, 
تاريخ الأمم والملوك: (۳۱۷/۱), وقاموس الكتاب المقدس: ص(۸:۲). 

(۴) ينظر: ول ديورانت, قصة الحضارة: (۳4۵/۲), وسيد أمير علي, روح الإسلام: ص(۸٠۲)»‏ دار العم 
للملايين» بیروت, ط ۲, ۸ وكامل سعفان, اليهود تأريخ وعقيدة: ص(77١),‏ وأحمد شلي, ف مقارنة 
الأديان - اليهودية: صس(۱۹۵), ومحمد خليفة حسن, تأريخ الديانة اليهودية: ص(۱5۰), وفرج الله عبد 
الباري, يوم القيامة بين الإسلام والمسيحية واليهودية: ص(55١),‏ دار الآفاق العربية, القاهرة. 

(4) ينظر: الکتاب: الفصل التمهيدي: ص(45). 

(5) يقول الكاتب النصراي حبيب سعيد: " اختلفت آراء الشرّاح والباحثين حول هذا افر ح [شعیاء اد 
لا نظير له عن أي سفر آخرء هذا ويجمع الدارسون في العهد القدم على أن إشعياء قد یکون كتب جزءاً مسن 
هذا السّفر؛ في حين يرى بعض الدارسين آن کاب السفر ثلاثة أو أكثر. والإصحاحات من رقم: (40) إلى 
رقم: (57) تمثل مشكلة حادة أمام الباحث ذلك أن فيها براهين قويّة وأدلّة صريحة توکد عدم صلة هذه 
الإصحاحات من السقر بإشعياء» ولا تتصل بالزمن الذي يدّعيه الورخون عصراً لإشعياء وهو المدة من: 


,٠١-77(‏ ق.م). ذلك أن اسم إشعياء في بداية هذه الاصحاحات لم یذ کر تماماء ويبدو أن الإصحاحات- 


الفصل النامس: الاختلافه والتناقض في "الیو الآخر" ند الیصود 


قبل الیلاد(, وكانت على شكل نبوءة تكلمت على يوم فيه بعض دلالات عقیده 


الآحرة والبعت, فیقول: " ویِکونٌ في ذلك 1 أن الرب ؛ يُطَاِبُ جُنْدَ الْعَلءِ فِي الْعَلآءء 


ور و 


ملوك الأرْض على الأرض, وَيجِمَعُونَ م جَمعًا کأسازی في بیجن ؛ ويغلق َلیهم في خبس 
تم ب بعد یام کثیرة یو وَيَخْجَل الم وَتُخْرَّى الشّمْس» اناري الو كذ مك هي 


۳ (0. o. 


جبل صهیون وفي أُورْشَلِيمَ ۲۳ » وهو مايشبه الحشر. 

ویقول في موضع من السفر نفسه: " هوذا الب يَخْرُحُ ین مکانه عاقب ام سُكان 
الأرْضء فتکفیف الازضن دِمَاءَهَا ولا قطي قثلاها في ما عدر في ذلك الْيَوْم یاقب الرب 
ِسَيفِهِ القاسي العَظِيم الشٌدید لویاثان 1 . ول لین" الذي في الْبَخْر ا 
النصّ عثابة إثبات أن الرب یعاقب. 

ویعلل نخبة من اللاهوتيين سبب ذكر لوياثان وقتله في هذا الوضع بقوفم: " لأ 
يرمز إلى القوى القاسية في العالم, تلك القوى الي أنزلت المصائب والويلات على شعب 


کمن رقم: (۱- ۳۹) كانت كتاباً منفصلاً وأدمجا بطريق الصدفة عند نسخ أسفار الأنبياء". المدخل إلى 
الكتاب المقدس: ص(۱۰۳), الكنيسة الأسقفية, القاهرة, بالاشتراك مع مجمع الكنائس بالشرق الأقصى. 
وبنحو ذلك ينظر: سبينوزا, رسالة في اللاهوت والسياسة: ص(١١7),‏ والكتاب القدس, مقدمة سفر إشعياء: 
ص(4 ۸۲), المطبعة الكاثوليكية, منشورات دار المشرق, بيروت, ۰2۱۹۸۳ 

(۱) ينظر: قاموس الكتاب المقدس: ص(۸۲). 

(۲) سّبق التعريف به. ينظر: الكتاب: الفصل التمهيدي: ص(۲۹). 

(۳) إش: (4 ۲: ۲۱- ۲۳). 

(4) لُويَانّان: اسم عبري معناه (( مَلقُوف )) وهو حیوان مائي هائل ذکر في الأسفار الشعرية فقط من الکتساب 
المقدس, خخلقه الله مرح في البحر, وعند خروج بن إسرائيل من مصر شق الله البحر وقتل التنانين الي فيه ورض 
رؤوس لویائان, وقد 38 لوياثان في الأسفار اليهودية بالأمم الجائشة المتحرّكة, وكالحية اشاربة السريعة الملتوية. 
ينظر: مز: ,)١ 4 :۷٤(‏ وقاموس الكتاب القدس: ص(875). 

(ه) تئین: وهي كلمة شير في التوراة إلى آکبر الحيوانات الزاحفة سواء كانت برية أم بحرية ر ذکر ق العهد القدم 
۳ أن الله حلقه ق‌الیوم‌لنامس, وذکر في العهد الجديد .ععی: بلیس والشیطان, حیث یقول: " فَقَيَضَ علی 
لین الْحيّة الْقَِيمَةِ الذي هُوَ یلیس وَالشَيْطَانُ "[رژ: (۲۰: ۲)]. ينظر: تك: (۱: ۲۱), وقساموس الکساب 
القدس: ص( ۲۲). 

(5) إش: (۲۹: ۱۳۱ 0۱:۲۷ 


الفصل الخامس: الاختلاهم والتناقض في "اليوء الآخر" عند الیموه 


الله, وأن الله سيسحقها في النهاية ". 

وتذکر الأسفار في موضع ثالث ما يشبه مبدأ 9 قائلة: " بصع رف اجنود 
لجبيع الشعوب في هذا ابل وَلِيمَة خر عَلَى دزي" سَمَايْنَ نیع دزدي مُصلی, 
۳ في هذا الجَبّل وَجْه القاب؛ الاب الّذِي على كل الشْعوب وَالْفِطَاءً ای به 
عَلَى کل لام "“. 

وحاءت إشارة أخرى إلى يوم البعث والدينونة في الاصحاح الثاني عشر من سفر 
دانيال» وهي أكثر وضوحا ودلالة من الإشارات السابقة, إذ يقول السفر: " وکپیرون من 
الراقدِينَ في ثراب الازض يَسْتيْقِطُونَ هؤْلاء ی الْحَياة دی ومولء إلى انغار بلاژیراء 


)6(۷ # 8 


الابدي 


فهذه الاشارات اليسيرة الارب بع الي وردت في ركام أسفارهم دون أسفار موسی 
£ 
الخمسة”"؛ يستنتج منها - وا - بعض حاخامات اليهود ومفكريهم وفلاسفتهم أن 


(۱) قاموس الكتاب المقدس: ص(875). 

(۲) دردي: وهو نوع من أنواع الكحول يطلق عليه اسم ( الکدر ), شیر عبارة " خَفْرِ على دَرْدِيٌ " إلى الخمر 
التي طال عليها الأمد دون أن تحريك, آي: ما يُرسّب من الخمر, إذ كانوا يتركون الخمر على كدرها 
ورواسبها أمدا طويلاً كي یشتد لوفا وتتأصل خواصّها فيها. ينظر: الجوهري, الصحاح: (7/4), وقساموس 
الكتاب المقدس: ص(۳۷۰). 

(۳) سّمّائن مُمحمّة: وهو احد أنواع خوم الإبل, وقيل: هو لحم اول السمّن في الإقبال وخر الشَّحْمٍ في افرال. 
ينظر: ابن منظور, لسان العرب: ,)٤١٠١١/١(‏ والزبيدي, تاج العروس: (2۷/۸) 

(۶) إش: (۲: 3, ۷). 

(۵) دا: (۱۲: ۲). 

(5) یری الیهود الفرّيسيُون أن توراة موسی ورد فیها نص ينبت يوم القيامة, ولكنّ الیهود العبرانيين أرلوا وحرّفوا 
معناه إلى يوم الحزاء الدنيوي, وهذا ما حاء نصّه في سفر التثنية, إذ يقول: " لیس ذلك مَكثُورًا عِنْدِيء مَخْتُوما 
عليه في خزائني؟ لي الْمة وَالْجرَاءُ في وقت زل أَقَدَامُهُمْ " 
الصوري, التوراة السامرية: ص(۳۹۲), دار الأنصار, القاهرةر ط۱, ۱۳۹۸هس/ ۱۹۷۸م, تحقيق: د. مد 


[تث: ۲ ۳4, ۳۰]. ینظر: الکاهن أبو احسن 


السقا, وينظر أيضاً: يسر محمد سعید, الیوم الآخر في الأديان السماوية والديانات القدکة: ص(۵۳), دار 
الثقافة, الدوحة - قطر, ط۱, 4١7‏ ۱هس/ 1597١م.‏ 


الفصل الحامس: الا ختلافم والتناقض في "الیوه الآخر" عند اليهود 


تسد 


هناك حياة أحرى ومصير ينتظر كل إنسان”", إذ ورد في نص الأصول الثلائة عشر الي 
وضعها میمونید) وجعلها من أركان الإبمان عند اليهود, قولهم في الركن الثالث عشر: 
" آنا أؤمن مان كاملا بقيامة الموتى في الوقت الذي تنبعث فيه بذلك إرادة الخالق تبارك 
اسه وتعالى ذکره الآن ول أبد الآبدين ۳؟. 

ویقول سعدیا الفيومي: " إِنْ إحياء الوتی الذي عرّفنا دیننا أنه یکون في دار الآخرة 
للمجازاة, فذلك مما أُمّتنا مُجمعة عليه ", ويقول في موضع آخر مین السبب في تسبي 
تلك العقيدة: " لا للقصود من جميع المخلوقين هو الإنسان, وسبب تشريفه الطاعة, 
وثمرتما الحياة الدائمة في دار الجزاء ". 

وأما ابن كمُونة" فيقول: " واعتَمَدَّت اليهود أن ثواب الطاعة هو الخلود في نعيم 
الجنة والعالم الاتي وعقاب المعصية هو العذاب في جهنم من غير خلود لمعتقد هذه الشريعة 
وان کان عاص ۳, 

ومما لا شك فیه: " أن شريعة موسی (ا8) قد حملت في طیانا إلى بي إسرائيل 
صورة واضحة عن اليوم الآحر والحنة والنار... وإن يكن بنو إسرائيل قد عبشوا يمذه 
الصورة في عهد من عهودهم فإهم حين جددوا العهد والتمسوا الحياة الآخرة فيه» كان 
أقرب شيء إليهم هو ما في شريعة البي موسى (اكَكت) المكتوبة في الصحف أو احفوظة في 


(۱) ينظر: د. أسعد السحمران , اليهودية عقيدة وشريعة: ص(51). 

(۲) سبق التعريف به. ينظر: الكتاب, الفصل الثالث: ص(55١).‏ 

(۳) د. حسن ظاظا, الفكر الديي اليهودي: ص(50١١),‏ ولمزيد بیان ينظر: د. سعود عبد العريز, دراسات بي 
الأديان اليهودية والنصرانية: ص(۹٩),‏ وعبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهرد واليهودية: .)۳٤١/١(‏ 

(4) سبق التعريف به. ینظر: الكتاب, الفصل الثاني: ص(۸۸). 

(ه) الأمانات والاعتقادات: ص(۲۱۱). 

(5) المصدر السابق: ص(۲۱۳). 

(۷) ابن كمُونة: اسم الشهرة للفيلسوف اليهودي سعد بن منصور بن سعد بن الحسن عر الدولة, ولد في بغداد سنة 
(۱۲۱۰), كيميائي له اشتغال بالمنطق والحكمة, عمل مع الغزاة الغول الوثنيين, ومن أهم مؤلفاته "الجديد في 
الحكمة" و"تنقيح الأبحاث في البحث عن الملل الثلاث", توفي في الحلة عام (۸۳*ه- ١۱۲۸م).‏ ينظر: 
الزركلي, الأعلام: (۱۰۲/۳), والسيري, موسوعة اليهود واليهردية: (۳۶۰/۱). 


(۸) تنقيح الأبحاث في البحث عن الملل الثلاث اليهودية النصرانية الإسلام: ص(۲۷), دار الأنصار, مصر. 


الفصل الخامس: الاخقلام والتناقض في "اليوء الآخر" عند اليصوط _ 


بعض الصدور(... فذلك كان أقرب إليهم بلا شك من أن يقتبسوا عقيدة الحياة الآخرة 
من الأمم الأحرى الي تعد ذات دیانات وثنية على عکس الديانة الى بعت الله ركلك) ما 
نبيه موسى ال "7" . 

وعلى الرغم من أن الإشارات إلى الآخرة جاءت عابرة في سفار العهد القدم, إلا 
أنه احثلف حوفا هل أن المقصود بالآخرة هو اليوم الذي يبعث فيه الناس للجزاء 
والحساب؟ أو أن المقصود به يوم أخير بالنسبة إلى اليهود وحدهم يستريحون فيه من الشقاء 
والحروب وينتصرون على أعدائهم؟””, ويذهب الكثير من الب احنین إلى أن التفكير في 
الغيبيات كان عند اليهود ينحصر في اتجاهين محددين: أحدهما: فاية العالم, والآحر: 
الخلاص على يد المسيح المنتظر» واليهود حينما يتحدثون عن الارة لا يقصدون ما 
يقصده السلمون أو النصارى الذين يؤمنون بالآخرة وبأنها قريبة» بل يرون أا بعيدة جداً؛ 
ولذلك أطلقوا عليها الاسم العبري « أحريت هياميم » وال معناها: آخر الأيام أو آحر 
للراحل الزمنيّة الي لن يأ بعدها مراحل أخرى'", ويُستنتج ما سبق أن اليهود في إعامم 
باليوم الآخر ينقسمون إلى ثلاث طوائف(: 


(۱) توكد المصادر الاسلامية أن اليهرد في عهد الرسول محمد (ييِ) كانوا يرون بالقيامة والآخرة الى تبدأ بتبدل 
الأرض غير الأرض والسماوات غير السماوات» إذ روى الامام مسلم في صحيحه, کتاب صفات المنافقين 
وأحکامهم: (4/ )۲۱٤۷‏ برقم (۲۷۸۹), عن عبد ال بن مسعود أنه قال: ( حاء حَبّر إلى الني (يل) فقال: يا 
یف زب آنا سور إن الله تعالى يمسك السماوات يوم القيامة على إصبع والأرضين على إصبع, والجبال 
والشجر على إصبع, والماء والشری على إصبع, وسائر الخلق على إصبع ثم یره فيقول: أنا املك أنا الملسك. 
فضحك رسول الله (ي)؛ تعجباً مما قال الحبر تصديقاً له, ثم قرأ :و قرو ال شی قذرهوالارض کا 
فض امه والسماوات مات یمین سبحا وى خا مركن € [الزمر : ۲۷ ). 

(۲) عبد الکرم الخطيب, قضية الإلوهية بين الفلسفة والدين: ص(۲۰۳)؛ دار الفكر العربي» مصرء ط۱, ۱۹۳۲م, 
وینظر: علي عبد الواحد واقي, الأسفار المقدسة ف الأديان السابقة للإسلام: ص(59). 

دش ينظر: د. فرج الله عبد الباري, يوم القيامة بين الاسلام والسيحية والیهودیة: ص(؛ ۵). 

(4) ينظر: د. حسن ظاظا, الفكر الديئ الإسرائيلي: ص(۱۰۹ - ۱۱۲), وعبد الوهاب المسيري, موسوعة اليهود 
والیهودیة: .)٩۳/۲(‏ 

(ه) ينظر: صاخ بن الحسين, تخجیل من حرف التوراة والاحیل: (۲۱۲/۱), ويسر محمد سعيد, اليوم الآخسر في 
الأديان السماوية والدیانات القدعة: ص(05- ,)۵٩‏ وعرفان عبد الحميد, اليهودية عرض تأريخي: ص(۸٩),‏ 


وعلي عبد الفتاح وافي, اليهردية والبهود: ص(4۹), وفرج الله عبد الباري, يوم القيامة: ص( .)١ ٠٠‏ 


الفسل الخامس: الاختلاض والتناقض فلي ی لخر ل سس 


الطائفة الأول: وهولاء لا یومنون بالیوم الآخر ولا بالبعث بعد الحياة الدنیار وهم 
اش را ام علي اعمال ق هذه اياة الدنیا نحسب, فالاعیار یأحنون جزاگهم ثراء 
ومالاً وغينّ وحاهاً وصحة, وهکذا یتتعمون بنعم الحياة, وأما الأشرار فیکون حزاژوهم 
الرض والتشرّد والفقر وقصر العمر, ومن مات منهم فقد قامت قيامته, فليس هناك بعد 
اموت قيامة ولا بعث ولا حساب, ومن هم من قال بمذه العقيدة من البهود ودعا إليها 
فرقة الصدٌوقيّين الي كانت تمثل غالبية الكهنة. 

الطائفة الثانية: وهم يؤمنون باليوم الآخر في هذه الحياة الدنيا, ولكنهم يعتقدون أن 
اليوم الآخر هو ما سيعقب بحيء المسيح النتظر وانتصاره على شعوب العالم, وتحكم 
اليهود في شعوب الدنيا وإذلالهم لكل الناس. 

الطائفة الثالثة: وهم يؤمنون باليوم الآخر وبالبعث والحساب بعد الموت, ولكنه 
بعث لا تفصيل فيه عندهم, ولا يعرفون عنه شيئاً سوى أنهم يعبرون عن الانسان الصاح 
بقوهم: انضم إلى قومه, وعن الفاسد بأنه قد: هبط إلى هنُوم7", وليس لديهم أي تفصيل 
آحر عن ذلك اليوم الذي لا يهتمون كثيراً له, ومن أهمٌ من تبن هذه العقيدة من اليهود 


تزه سین لاقن رعرع 


(۱) هُُوم: هواسمالوادي الذي رّإلى الجنوب وإلغربمنمدينةالبقدس, لجس هذا الوادي في عهد يوشيا حیث كان 
يُلقى فيه عظام الأموات, سمي أرض الموتى (شيول), ثم جُعل فيما بعد مزبلة القدس, واستمراجتقار 
هذاالمكان جو سمي عكانالهلاك, ومنهناولد تكلمة جهتم أي:واديهبوم» وقدأطلىعليه إرميااسمواديالقتل, 
ثم تحوّل إلى المكان الذي سیعاقب فيه الآثمون بعد البعث. ينظر: إر: (۷: ۳۱), قاموس الكتاب المقدس: 
ص(۱۰۰۳), والمسيري, موسوعة البهود واليهردية: (۱۰۳/۲). 


43 لمزيد بيان عن اعتقاد هذه الفرق ینظر: الکتاب: الفصر التمهيدي: ص(۳۳, ۳۲). 


لفصل الخامس: الاختلانم والتناقض في "اليوء الآخر" غند الیصوب 


المبح الثاني 
الجنة والنار في التصور البهودي 


جاء في قاموس الکتاب المقدس أن الحنّة: " هي الفردوس( الأصلي الذي رئبه الله 
۶ - 

للانسان قبل سقوطه” , ووضع ف وسطه شجرة الحياة» واطلقت الکلمة على کل بستان 
في قصور اللوك ۲, وأما كلمة جات فقد ورد معناها بأها: " بساتین معدة للان‌شراح 
واللذات ومنها جنات اللك سلیمان, وفیها سواقي وينابيع“, و کانت هذه الات 
مصونة لكي لا یدخلها الغریب ". 

وإني بعد إطالة النظر والبحث في التوراة والکتب اللحقة يها, وما أتيح لي م 
المصادر الیهودیة() لم أجد أي أشارة أو ذکر يخصٌ القيامة وابسة والسار وذكرهما 


بالجة ۳ 0 
وأن حلو العهد القدم من الحديث عن الحنة والمكان الذي یثاب فيه الصالحون يوم 


القيامة لا يعد شيئا ضروريا عند اليهود, وهم يعترفون بذلك, ويرون: " أن حلو التوراة 


(۱) يعتقد اليهود أن الفردوس: هو مكان الأموات الصالحين, وخُصّص لنفوس الأبرار, ما فردوسان: فسردوس 
علوي هو جزء من السماء, وفردوس سفلي هو قسم من مقر الموتى, أما النصارى فيطلقون الفردوس على 
السماء, ويصفه المسلمون بأنه: ربوة الجنة وأوسطها وأفضلها. ينظر: أنجيل لو: (۲۳: 4), والطبري, جامع 
البيان: ,)51/١١(‏ وقاموس الكتاب المقدس: ص(٤۷٠).‏ 

(۲) تك: (۲: ۱۰), (۱۳: ۱۰). 

(۲) نخبة من اللاهوتيين, قاموس الکتاب القدس: ص(۲۷۵). 

.)۳ :۱۱( وإش:‎ ,)١ :۲٤( عد:‎ )٤( 

(۵) قاموس الکتاب القدس: ص(۲۷۰). 

(5) پنظر: ابن كمونة, تنقيح الأبحاث: ص(۳4), وشمعون مویال, التلمود أصله وتسلسله: ص(۰٩),‏ وظفر 
الإسلام خان, التلمود تأريخه وتعاليمه: ص(۷۹), والسنن القوبم قي تفسير العهد القنم: (۵۰/۱), وول 
ديورانت, قصة الحضارة: (745/1), وكامل سعفان, البهود تأريخ وعقيدة: ص(۱۱۱), وأبو الحسن 
الصرري, التوراة السامرية: ص(۳۹۲), وقاموس الكتاب المقدس: ص(/74), وزكي سوس, تراث العهد 
القدم: ,)٩۸/۱(‏ دار الكرنك, القاهرة, 47 ١م,‏ وسعديا الفيومي, الأمانات والاعتقادات: ص(۲۱۹). 

(۷) يعلم الباحث في التراث اليهردي الصعوبة البالغة في العثور على المصادر والمراحع اليهودية الترجمة, لأن اليهودية 
ليست ديانة مبشرة, وم لا ينشرون دينهم خارج بي حنسهم؛ لاعتقادهم أهم أبناء الله وأحباؤه. ينظر: سعد 
الدين صالح, العقيدة اليهودية وخطرها على الانسانية : ص(۹۲٩0۲.‏ 


الفصل الخامس: الاختلاقم والتناقض في "اليوء الآخر" عند الیمود 


من الحديث عن الثواب والعقاب لا یضرها فد 
وإذا كان العهد القدم لم یذ کر عن الحنة وثواب الصالحين في الآخرة ل 


ورد في بعض نصوص التلمود”" التقولة عن بعض العلماء ذكر يسير لسبعض أوصافها, 


وعن منزلة الصالحين فيها: 
قوم ناته ورو ى ناد شابن اسان وول طولا زمرت 


ED Es ۳‏ 5 ۳ م 9 ۳ ۳ ان 2 
وارض الوابیین تکبر مصر ستین مرة, والعمورة تکبر أرض مصر ستین مرةر والجنة تكبر 


(ON 2‏ 
العمورة ستين مرة . 


(۱) ابن كمُونة, تنقيح الأبحاث في البحث عن الملل الثلاث: ص(4۰- 4۲). 

(۲) يقر اليهود أن التوراة والكتب اللحقة بما لم تنحدث عن اليوم الآخر وتفاصيله, ولكنهم یشیرون إلى أن التلمود 
قد ذكر تفاصيل ذالك اليوم, وان كنت ل أعثر على نصوص من التلمود تتحدث عن الجنة والشار سوى 
القليل؛ فان هذا لا يعن أن التلمود قد خلا من الحديث عنهما؛ وإنما عذري في ذلك أن التلمود مسن الكتب 
النادرة الوحود, إذ يقول الأستاذ شوقي عبد الناصر: " إن التلمود ومعناه: كتاب تعاليم اليهود وآداهم, فهر 
من أندر الكتب الوحودة في عالمنا على الإطلاق, واستطيع أن أؤكد أنه لا يوجد منه في العام أجمع أكثر من 
حمس نسخ". بروتوكولات حكماء صهيون وتعليم التلمود: ص(۲), دار الاستقلال, بيروت, ۶۱۹۹۰, 
وينظر: د. عون يوسف مويال, التلمود أصله وتسلسله وآدابه: ص(۰٩),‏ ولمزيد بیان براجع: الکتساب: 
الفصل التمهيدي, المطلب الثاني: ص(۲۷) 

(۳) أرض الموآبيّين: وهي سهل مرتفع علوه فوق سطح البحر نحو (۲5۰۰ إلى 58٠١‏ ) قدم» يبلغ طولما زهاء 
خمسين ميلاً, وعرضها عشرين ميلاً, يحدها غربا سلسلة من الحبال, وجبل المصلوبية وجبل نبا, ويُقابلها یسوم 
لشم الشرقي من ابر للبت لملکة الأردن. يقر یاقوت السموي, معحم الد (۱۳۹/۱), وقساموس 
الکتاب المقدس: ص(۲۷٩).‏ 

(4) ظفر الاسلام حان, التلمود تأريخه وتعالیمه: ص(۷۸), وهذا التحدید الدقیق الذي یذ کره امحاخامات عن 
مساحة اة يخالف ویناقض ما يعتقد السلمون من أن مساحة الحنة وطوفا من الغیبیات لا یعلمها إلا الله, إذ 
حاء ي قوله تعال: طساوا إلى مغفرة من ریک وة خوضها كرض السماء ررض عدت للذين موا له 
وَرْسّله 4 [الحديد: ۲۱], قال الفسرون: کش السّماء وَالأَرْض » , أي: مساحتها في السّعة, ومن يستطيع 
أن يقدّر عرض السماء والارض؟ لا أحد يستطيع» وقیل: ما ذکر العرض على المبالغة لأن طول كل شيء في 
الأغلب أكثر من عرضه, يقول: هذه صفة عَرْضْها فكيف طُوَهًا ؟ قال الزهري: إنما وصف عرضها فأما طولها 
فلا يعلمه إلا الله. ينظر: البغوي, معالم التنزيل: ,)٠١4/5(‏ والرازي, مفاتيح الغيب: (1/۹), والنسسفي, 
مدارك التنزيل: (۱۰۸/۱), وأبو حيان الأندلسي, تفسير البحر احیط: (۱۹۹/۸). 


الفسل الخامس: اللحتلاهم والتناقس فى "اليوء ده عند الیمود_ 


وأما نعيم الحنة فقد جاء فيه: " الجنّة ليست مثل هذه الأرض, لأن لا زواج فيها ولا 


تناسل ولا تجارة ولا حقد ولا ضغينة ولا حسد بين النفوس, بل الصالح سوف يجلس وعلى 


رأسه تاج ويستمتع برونق السّكينة . 
ویشخص التلمود سکان أهل الحنة, فيقول: " ولا يدخل الجنة إلا اليهور ". 
وعن حياة الحنة يقول سعديا الفيومي": " نقلوا لنا = أي الآباء - أن دار الآخرة 
نما الحياة فيها النور, وليس مع ذلك طعامٌ ولا شراب ولا غشيان ولا تناسل ولا شراء ولا 
بيع ولا سائر الأمور الي في الدنيا, وإنما الثواب من نور الخالق عر وجل ". 


(۱) ظفر الإسلام حان, التلمود تأريخه وتعاليمه: ص(۷۸), إن ما جاء في الشريعة اليهودية من أن الحنّة لا زواج 


فیها, یخالف ما حاء به القرآن الکرم من أن المومنين لهم في اة آزواج 9 إذ قال تعالى: وران 
وم مر فش 


۳ ولوا الصالحات أن لهم جات تخري من تخها الانهار كلما قا مه من مره رة رزقا قالوا هذا الذي زرا 
من یلوا به شاب َم فا زو نی شم نها خالدون 4 [البقرة: 0 وقال سبحانه: لذن ار 


عند عند رم جات تجري من تخت از خالدين فيها 2 6 ال عمران: ۱۵], قال الفسرون: أي وهم 
ق ی تلك بات آزواج مطهرة غاية التطهير من كل دنس, ف التق والخلق. ینظر: الطبري, حامع البيان قي 
تأويل القرآن: ,)۳۹١/١(‏ وابن الجوزي, زاد المسير في علم التفسير: (۵۲/۱), والرازي, مفاتيح الغيب: 
(۲۲۰/۲), والشوكان, فتح القدير: .)٠٥/١(‏ 
- أما ما حاء قي التلمود من أن الحنّة "لا تناسل" فيها, فهو يوافق ما نصّت عليه الشريعة الإسلامية, إذ ورد في 

الحديث أن لقيط بن صبرة سأل الني () عن قوله: 7 فا أزواية نی سر > فقال: ( يا رسول الله أوانا 
ف الخ أزواج مُصلحات؟ فقال البي (ي): الصّالحات للصّالحينَ تلذّوتهُنَ مثل لذاتكُم في انیا لت 3 
غؤاأد لا تلد ». قال الزرقان: " آي: لا تناسل فیها ". حمد بن عبد الاقي بن یوسف الزرقسان التسوق 
(۱۱۲۲ه), شرح الزرقاي على موطاً الامام مالك: (۱5۲/۳), دار الکتب العلمية, بیروت, 4۱۱ اه 
واحدیث آخرجه: الامام أحمد في السند: (۱۲۰/۲۲) برقم (15707), والطبران قي معجمه الكبير: 
(۲۱۱/۱۹) برقم (۱۲۱۶۷), والحاكم في الستدرك: (۳۰/۸), وقال: صحیح الاسناد. 

(۲) د. يوسف نصر الله, الکتر الرصود في قواعد التلمود: ص(۸+), وبنحوه ينظر: د. عون يوسف مویال, 
التلمود أصله وتسلسله و آدابه: ص(۱۳). 

(۳) سبق التعریف به. ینظر: الکتاب, الفصل الثان: ص(۸۸). 

)٤(‏ الأمانات والاعتقادات: ص(۲۲۳). 


الفصل الخامس: الاختلامء والتنافض في "آلیوه الآخر" عند الیمود 


ویخالف الفيومي ویناقض في هذا القول ما نص عليه التلمود من ذکر نعیم الجنّة, 


إذ حاء فیه: " النعیم مأوی الأرواح الزكية, ومأکل المؤمنين في النعیم هو لحم أنثى الحوت 
مملّحة, ويأكلون أيضاً لحم طير كبير لذیذ الطعم جداً... آما الشراب فهو من النبيذ اللذيذ 
القديم, العصور ثاني يوم خليقة العالم “. 

فالتلمود یو کد ف هذا النصٌ حقيقة أن فى اب طعاما وشرابا, بل يحدد نوعه, وأما 
الفيلسوف اليهودي سعديا 000 مخالفته لنصضّ التلمود أي دليل سوى 
قوله: "ونقلوا لنا - الباء -۲ ۱٩‏ 1 

والذي جاء في التلمود من طعام أهل الحنة يوافق ما ذهب إليه اليهود على عهد 
رسول الله (ي), حيث کانوا يسألون رسول الله (يِ) عن طعام أهل الحنة وشرابهم لیروا 
مدى صدق نبوته (يقِمٌ), فجاء في الحديث الصحيح أن حبر من أحبار اليهود جاء فسأل 
البي (5) فقال: ( حت سالك عَن شيء, فقال له 1 الله ): اف E.‏ إن 

حدَّكَ ؟ قال ام بذني, 2 فنکت رسول اله 63 بعود معه, فقال: 1 فقال اليهودي: 

ین یکون ا الأرض غيرَ الأرض والسّماوات ؟ فقال رسول الله (89): هم 
في الظّلمة دون الجسر, قال: فمن ول لاس إجازةً ؟ قال فقراء المهاحرين, قال اليهودي: 
فما تُحنَتّهُم حين یدخلون المئّة؟ قال: زيادة کید اون قال: فما غذارْهُم على (ثرفا؟ 
قال: ير لحم ثور اة الذي كان يأكل من أطرافها, قال: فما شرأيُم عليه ؟ قال: ن 
عين فيها ُسمّى سل قال مدقت ,الت نوق أن را من لیمدرت کن 
يسأل البي ويل عن الحنّة وطعام أهلها وشرابهم, وبإجابة الني (ي) له, قال اليهودي 
صدقت, وهذا يدل على أن إجابة الرسول (ي) كانت موافقة لما يعتقده. 


(۱) د. يوسف نصر اللّه, الكتر الرصود ف قواعد التلمود: ص(58). 

(۲) أخرجه: مسلم في صحيحه, كتاب الحيض, باب- بیان صفة مني الرحل والمرأة: (51/1؟) برقم (۳۱۹), 
وأبو عبد الرهمن هد بن شعيب النسائي ت (۲۰۳هص, سنن النسائي الکبری, کتاب عشرة النساءر بابي - 
كيف تُونّت المرأة: (۳۳۷/۰) برقم ,)٩۰۷۳(‏ دار الكتب العلمية, بسيروت, ط۱, ۶۱۱ ۱ه/ ۱۸۱۹۹۱ 
تحقيق: د. عبد الغفار سليمان, وأخرجه: أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي النيسابوري ت 
(۲۳۲), المكتب الاسلامي, بيروت» ۱۳۹۰ه/ ۱۹۷۰م, تحقيق: د. محمد مصطفى الأعظمي, من حديث 


ثوبان بن يحدد مولى رسول الله (36). 


الفسل الخامس: اللختلانه والتناقض فى ني "الیوه الآخر نر" مند الیمود 


النار في التصوّر اليهودي: 


ترجمة للكلمة العبرية « شئول » والكلمة اليونانية « هاديس »... واشتمل على الويل 

للأشرار بعد الوت, والثاي: مأحوذ من اللفظ الیوناني « جيئنة » وهذا بدوره مأخحوذ من 

الكلمة العبرية « جيهنوم » أ « وادي هنوم » حيث كان يُحرّق الأطفال وا 
حیهنوم » او « وادي هنوم 

ومن هذا العمل كان يشار إليه كرمز للخطيئة والویل, حى صار الاسم إشارة إلى مکان 

القصاص الأبدي ", أمّا أسفار العهد القدم فقد صَّرت انار وكأما مكان مُظِل,) 


تحت الأرض, وضا آبواب(, يسقط فيها كل من ینسّی الرب, ويخالفه من الأشرار 


(۱) مُولّك: اسم كنعاني معناه ( ملك ) ويسمى ملكوم, أي: ملككم, هو إله للعمونیین, كانوا يذيحون له ذبائح 
بشرية ولا سيما الأطفال, أما هینته: فكان من نحاس بحوف جالسا على عرش من نحاس, وكان له رس عجل 
عليه أكليل, يعتقد العبرائيُون أنه حلب إليهم غضب الله الشديد. ینظر: لاو: (۱۸: ۲۱), وقاموس الکتساب 
القدس: ص(۳٩),‏ والمسيري, موسوعة البهود واليهودية: (۸4/۱). 

(۲) قاموس الکتاب القدس: ص(۲۵۰), (۱۰۰۷). 

(۳) ینظر: تث: (۳۲: ۲۲), ومز: (۸۸: ۱۲), والتوراة بهذا الوصف - الظلام - توافق ما حاء في الشريعة 
الإسلامية من وصف التار, إذ ورد في الحديث أن التي (4) قال: ( اوق على ثار ألف سنة حى امت ثم 
آوقد عليها أل سنة حثی ابيضّت ثم آوقد عليها لضف سنة سى اسودّت هي سنوداء مُظلمةٌ ). آخر جه: ابن 
ماحه قي سننه, كتاب الزهد, باب- ذكر الشفاعة: ا والترمذي قي سننه, كتاب 
صفة حهنم, باب- آوقد على الثّار: (۷۱۰/4) برقم (۲۰۹۱), من حديث أي هريرة (5ت). قال الترمسدي: 
وهو موقوف. 

(4) حاء في سفر إشعياء أن للهاوية أبواباً, ولكن لم يُفصح السفر عن عددها و كيفيتها, فیقول: " أَدْهَبْ إلى أبواب 
الهَاويّة, قذ عدت بَقِيّةَ سني "[اش: (۳۸: ۱۰)], وذكر التلمود أن النّار ها ثلاثة أبواب, فیقول: ‏ "إن 
الجحيم له أبواب ثلاثة: باب في البرية, وباب في البحر, وباب في أورشليم ", وجاء في القرآن الکرم أن لجهنّم 


۶ و و 


ب أبوات, داز تا إن جم لمع دهم أجْمَعينَ. سل اس« 
۳ موم 4[ جر: *؟, 44]ر قال الفسرون: وللنار سبع د ركات قیل: أوها جهن ثم لظىء ثم الحطمة ثم 
السعير» ثم سقر ثم امححیم؛ ثم اطاوية, و قد تسمّی جميعها باسم الطبقة الأولى: : جهنم والسبع درکات يجمعها 
لفظ النار ). ينظو: السمرقندي, بحر العلوم: (۲۷۹/۲), القرطبي, الجامع لأحكام القرآن: (4۲۵/۵), وابن 
كثير, تفسير القرآن العظيم: (۵۳۳/4), وأبو السعود, أرشاد العقل السليم: (۷۹/۵), وظفر الإسلام عسان, 


التلمود تأريخه وتعاليمه: ص(۷۹). 


الفصل الخامس: الأختلافم والتناقض في "الیوم الآخر" عند اليهود 


" فقال مُوسَى: بهذا تعلمون أَنَّ الب قد أ أَرْسَلنِي 


8 ۵ -م وه 


أَعْمَلَ کل هذه الأعْمَال وَأَنّهَا ليست مِنْ نفسِي. . . وفتحت ارد فاها وابتلعنهم و 
له فاطو أَحیاء إلى وی فَانْشَقتِ الأرض التي تَحَتَهُم تختهم... فرلا هم وکل ماکان 


0" ۳ 


لهم أحیاء إلى لاود وَانُطبَقتْ هم الارض. فبادوا مِنْ ین الجَمَاعَة 


والعصا: 5 حيث ورد ف سفر العدد: 


و ب الله سلیمان (ا3۳) سبب إلقاء الأشرار في احاوية بقوله: " لِيبة لیبغنهم 
5ه و ۳ 5 
المت : لأنّ في مساکنهم في وَسْطِهِمْ شرو 
ويشير سفر آیوب في معرض حديثه عن العُصاة, أن الذي یلقی في النار لا بخسرج 
منها آبدار ولا یعرف مكانه, فيقول: " الذي ینز ای الهَاويَةِ لآ يَصْعَدُ, لا يَرْجِعْ بَعْدُ ای 
ع رده و (On‏ 


بيته» ولا يعرفة مَكائهُ بَعْدُ ” ', وفي غير موضع, ويكون أهلها متجردين من ملاب‌سهم 


والنار تحرقهم(* 


ويذكر سفر نشيد الإنشاد أن سليمان () قال في وصف الحاوية: " الْهَاويَةٍ 


میب لهیب ار ظی الرّبْ ", وفي سفر الأمثال: " لْهَاويَة وَالصَلآك لا يَسْبَعَان 


وف موضع آخحر: " الا لا ول "قر 


0۷۲) 
/ 


(۱) ینظر: قاموس الکتاب المقدس: ص(۱۰۰۷). 

(۲) عد: (۱: ۲۸- ۳۳), وینظر: تث: (۳۲: ۲۲). 

(۳) مز : (۵۰: ۱۰). 

.)۱۰ ,٩ :۷( أي:‎ )٤( 

(ه) أي: (۲: ۵, 5). 

(5) نش: (5:8). 

(۷) آم: (۲۷: ۲۰). 

(۸) أم: (۳۰: ,)١١‏ وهذه النصوص الى وردت في أسفار العهد القدم والي وصف سعة الثار بهذا الوصف توافق 


مور و 


ما عند السلمین في کتبهم, إذ قال تعالى: ول اسلا وتقول هل من ید 4ق: ۰ أي: 
هل بقي ف موضع لم تلئ؟! وحاء في الحديث الصحيح أن البي (ي) قال: ( لا ترال جهنم یی فيها وتقول 
هَل من مُزيد؟ حى يضح فيها رب العرّة - وف رواية ابكار - فيها قدَمَةُ يروي بَعضّها إلى عض وتقول: 
قط قط ". أخرجه: البخاري في صحيحه, كتاب الأيمان والنذور, باب- الحلف بعرّة الله: (1157/5) برقم 
(5784), ومسلم ف صحيحه, كتاب الحنّة وصفة نعيمها, باب- النار یدخلها ابلبارون: (۲۱۸۷/4) برقم- 


محا لكام العامة + والتناقص 


غود لدو رود قاد" 


في “اليو خر" عن 5008 ايفو 


وي الانسان: الوت وافاوية؛ لاه مکان محیف 


2 مر 


ومفز ع, فیقول: ' أُموَايَ المَوت اكتتفتني, سول الهَلآك َفزعثني, حبال الهَاويَةٍ آحاطت 
بي, شرك لنوت َصابئني, في ضيقي دَعَوْتُ الب وَإِلَى الهي سرخ ۱۳. 

آما الشريعة الشفوية - التلمود - فتذکر أن حجم الثار ومساحتها آکبر من الح ة 
بستین مره" ", وهي مخصصة للنصاری والسلمین دون البهود, وأن إبراهيم (اطتلة) سوف 
يجلس على باب جهنم ولا یسمح لليهود بالدحول فیها, فیقول التلمود: " الجحیم آوسع 
من النعيم ستين مرة, لأنْ الذين لا يغسلون سوى أيديهم وأرجلهم كالمسلمين'", والذين لا 
یختنون"* كالمسيحيين, الذين يحركون أصابعهم - يفعلون إشارة الصليب - يبقون هناك 


۲۸۶۸(۳), من حديث أنس بن مالك (ته). وینظر: الطبري, جامع البيان: (۳5۱/۲۲), والقرطي, الجحامع 
لأحكام القرآن: (۱۸/۱۷), وابن عجيبة, البحر المديد: (۲۷۸/۷. 

(۱) صم۲: (۲۲: ه- ۷), وينظر: مز: (۱۸: .)٥ ,٤‏ 

(۲) ذکر العلمود أن امحنّة تکبر أر ض العمورة بستین مرة, بقول»: " مساحة مصر أربعمائة ميل طولاً وعرضا... 
والعمورة تکبر أرض مصر ستین مرة, والجئّة تکبر العمورة ستين مرة ", فعلی هذا الحساب نستطیع أن لحدّد 
حجم الثار من التلمود بأها أكبر من مساحة الحنة الي ذ کرت بستین مرة. یراجم الکتاب: ص(۲۱۰). 

- وهذا التحديد الدقيق لمساحة الحتة والتار يخالف ویناقض ما يعتقد المسلمون من أن مساحتهما من الغیبیات 
ولا يعلمها إلا الله , ما ما نصّت عليه الشريعة الإسلامية من سعة الثار وعظم قعرهار فقد ورد في الحديث 
الصحيح أن أبا هريرة (ضه) قال: (كنا مع رسول الله (ي) إذ سمع وَحبة [أي: سقطة]؛ فقال: الب (5): 
تدرُون ما هذا ؟ قال: قلنا الله ورسولهٌ أعلم, قال: هذا حجر رمي به ق النّار منڏ سبعينَ حريفاً فهو يَهري في 
لار الآن حتّى انتهى إلى قعرها ). أخرجه: الامام مسلم في صحيحه, کتاب اة وصفة نعيمهار باب- في 
شدة حر نار حهتم وبعد قعرها: )5١85/5(‏ برقم ,)۲۸٤٤(‏ من حديث أي هريرة (). ولمزيد بیان ينظر: 
الرازي, مفاتيح الغيب: (8/5). 

(۲) هذه فرية من جملة الافتراءات الت في التلمود, وكأن كاتبها لم يكن يعلم أن المسلمين يوحب عليهم دينهم 
الفسل من الحنابة غسلا عاماًبخمیع البدن, وكذلك یستحبٌ لديهم الاغتسال ق الجمعة والعيدين وغيرهما. 
لزید بیان ینظر: عبد الحق بن عبد الرحمن بن اسین الأزدي؛ الأندلسيء العروف بابن اشراط ت 
(۵۸۱هسع), الأحكام الشرعية الكبرى: (۵۱۱/۱), مكتبة الرشد, الرياض, ط۱, 4۲۲ اهنت ۲۰۰۱م, 
تحقيق: حسین عكاشة, والوسوعة الفقهية الکویتیة: (4 ۱۵/۱). 

(4) اشتان: التطهير, وهو قطع القلفة كله الى تخطي رأس ذکر الصيي - لكر ذکر اين سبعة آيام, وهو مسین 
الشرائع العروفة ف اليهودية, إذ حعلوا هذا الطقس علامة عهد بين الله وإبراهيم (اك), ولا يزال اليهود 
يحافظون كل انحافظة على هذه السنّة ويعدوها فرضاً دينياً للدميز بين نسل إبراهيم وباقي الناس, ولا يسمحرا= 


الفصل الخامس: الاختلام والتناقض في "اليوء الآخر" عند الیمود 


خالدین ”", وني موضع آخر: " ان إبراهيم یجلس عند بوابة جهنم ویمنع أي شخص 
مختون من الدخول, بینما یسقط غير الختونین في قرار الجحیم "". 

فلو سلمنا جدلاً أن نبي الله إبراهيم (اكيتق) يمتلك القدرة على النع من الدخول إلى 
جهنم - وهذا يخالف العقيدة الاسلامیة( - فهل یعقل أن إبراهيم (اقت) لم جد طريقة 
للتمييز بين اليهود وغيرهم إلا عن طريق النظر إلى العورة ؟ 

والأغرب من ذلك, أن النص الثاني في التلمود يخالف ويناقض ما جاء به النص 
الأول, إذ ذكر النص الأول: أن المسلمين والمسيحيين مصيرهم إلى جهنم خالدین فيها, 
وذكر النصّ الثاي: أن إبراهيم (التقة) سوف يقف على باب جهنم وعنع كل مختون من 
الدخول إليها ؟ ألا يعلم الحاخامات أنَّ المسلمين سوف عنعهم إبراهيم أيضاً من الدخول 
إلى جهنم؛ لاهم مختونون( !! ولا سيما بعد ما جعل إبراهيم - على حا زعمهم - 
علامة التمييز بين الناس عند دخول جهنم الختان. 


وید ص التلمود في موضع آخر سكان أهل النار, فيقول: " أما الجحيم فهو مأوى 


الکفار, ولا نصيب لهم فيه سوى البکاء لا فيه من الظلام والعفونة والطین . 


-لأيّ شخص من الغرباء الدخول في اليهودية حي يختعن مهما كان عمره, ولشدّة تمسكهم يما كان یسدعون 
أنفسهم (أهل الختان) ويدعون أعدائهم (أهل العُرلّة). ينظر: تك: (۱۷: ۱۰- ۱۲), والفيومي, المصباح 
المنير: 41/5 0), وقاموس الكتاب القدس: ص(۳۳۷). 

(۱) د. يوسف نصر الله, الكتر المرصود في قواعد التلمود: ص(59). 

(۲) زهدي الفاتح, فضح التلمود: ص(۹۸). 

(۳) ینظر: الرازي, مفاتیح الغیب: (۱۷/۹ ,)١‏ والسفارين, لوامع الأنوار البهية: (۲۱۱/۲). 

5( يعتقد المسلموت 9 الختان من سنن الفطرة, وهو واحب على الذ کور؛ لکونه شمارا من شعائر الإإسلام, إذ ورد 
ف اديت أن البي (42): ( كان باس مَن أسلم أن بختن» وان كان ابن ثمانين سّنة ). أخرجه: الطسبران في 
معجمه الكبير: ٤/۱۹(‏ ۱) برقم (۱۵۲۹۱), من حديث قتادة الرهاوي, وقال افيئمي: رحاله ثقات. محمع 
الزوائد: (۲۲۹/۱) برقم (۱5۰۳), ولزيد بيان ينظر: الماوردي, الحاوي الكبير: ,)٩۱۳/۱۳(‏ وابن حجر 
الميثمي, تحفة احتاج بشر ح النهاج: (۳۵۵/۹), والوسوعة الفقهية الكويتية: (۲۲/۲۰). 

(5) د. يوسف نصر الله, الكتر الرصود في قواعد التلمود: ص(1۸), وبنحوه ينظر: د. شعون يوسف مویال, 
التلمود اصله وتسلسله وآدابه: ص(۱4۳). 


الفصل الخامس: الاختلانم والتناقض في "اليوء الآخر" عند الیصوت وود 
لب عع كا ی 


وذهب بعض حاخامات اليهود في معرض حديثهم عن سلطان نار حهتم ومن 
يدخلها من الُذنبين, إلى قولين: فمنهم من قال: " إن نار هنم لا سلطان لها على مذني 
بي إسرائيل, ولا سلطان لها على تلامذة الحكماء الحاخامات, وقال البعض الآخعر: إن 
الاسرائیلین الذين اقترفوا الذنوب سيذهبون مع الأحانب إلى نار جهنّم, ويمكثون فيها الي 
عشر شهرا م یخرجون مع اا 
وهذا الرأي مع سابقه یصوره القرآن الکرم في قوله تعال: ذلك با قارا لن 


م و هم هم 


تسا اقا إلا اما نوات وم في دبنهم ما کنو رون 4 , قال ابن كثير: " إنما 


حملهم وحراهم على حالفة الحق افتراؤهم على اله فيما ادعوه لأنفسهم أهم إنما ییون 
في الثار سبعة أيام» عن كل ألف سنة في الدنيا يوماً... وخدعوا به أنفسهم من زعمهم أن 
التار لا تمسهم بذنوهم الا انا تقو دای وهم الذين افتروا هذا من تلقاء أنفسهم 
وافتعلوه» لم يول الله به سلطانا لا 

ويقول بعض المفسّرين: " وابملة عبارة عن استسهال العقوبة والاستخفاف ما 
اتكالاً علی اتصال نسبهم بالأنبياء, واعتمادا على رد الانتساب إل السلّین, ووک‌انوا 
یعتقدون آن ذلك كاف في نحاهم, ومن استخفً بوعید الدين زاعماً أنه حفیف في نفسه 
أو أنه غيرٌ واقع .من يستحقه حتما ترول حرمّة الأوامر والتواهي من نفسه, فیقدم على 
ارتکاب احارم باد مبالاة, ویتهاون ي الطاعات ا وهذا شأن الأمم عندما تسین 
عن دينها وتنتهك حرمّاته . 


(۱) ظفر الإسلام خان, التلمود تأريخه وتعاليمه: ص(۷۹, ۸۰). 

(۲) سورة آل عمران: .۲٤‏ 

(۲) تفسير القرآن العظيم: (۲۸/۲). 

,)۲۲۰ ,۲۱۹/۳( :) محمد رشيد رضا ت (54١ه), تفسير القرآن الحكيم, الشهير ب( تفسير المنار‎ )٤( 
۰ الميعة الصرية العامة للکتاب,‎ 


الخاتمة 


الحمد لله فاتحة كل خير وخائمة كل نعمة, أحمده عر وحل وأشكره على توفيقه 
وعونه, وعلى جميع نعمه الظاهرة والباطنة» وبعد: 

فان من أهمٌ ما توصّلت إليه خلال بحثي من نتائج وتوصيات ما یأن: 
أولا: أهم النتائج 

.١‏ إن التوراة الي بين أيدينا اليوم لا علاقة لما بالتوراة الدرّلة على ني الله موسى 
(اك# في زهاء القرن الثالث عشر قبل الميلاد, وإِنّها جلها محرفة كتبها اليهود في أثناء 
السبي البابلي - بعد عصر موسى بسبعة قرون - معتمدين في ذلك على ما ورد في شتات 
أفكارهم من قصص وآثار تلقوها من علمائهم الأقدمين - زيادة على تأثرهم بديانة مّن 
اختلطوا هم من الشعوب الوثنية مثل: الآشوريين والآراميين والفرس وقدامى المصريين من 
الفراعنة - سعياً من أجل تحقيق هدف أساسي وهو تكوين كيان مستقل لليهود يتم 
تشريعه وتعاليمه من الله تعالى ووحي أنبيائه. 

۲ من اطلع على الأسفار اليهودية يُصّب بالدهشة من نسبتها إلى السماء وتسميتها 
مقدّسة, إذ ليس فيها من الدعوة إلى السمرّ الروحي والخلقي إلا زر اليسير المغطى 
ب ركام كثيف من الألفاظ الوضيعة والافتراءات الكاذبة والتناقضات الواضحة. 

۳. من خلال استقراء البحث لتاريخ اليهود, تبیّن آنهم عاشوا أغلب حقب حياقم في 
تفکك شامل, وأن الحقبة الي توحدوا فيها كانت في زمن سيدنا داود (لمل), ثم عادوا 
بعد ذلك إلى حياة الانقسام والتطاحن والانشقاق, مما آثر سلباً في تشتت عقيدقم 
وتشرذمهم إلى فرق مختلفة. 

.٤‏ انقسم اليهود في اعتقادهم على عدة فرق, وغالب خلافاقم تدور حول الاعان 
باليوم الآخر, وقبول ورفض الشريعة الشفوية ( التلمود ). 

ه. إن اليهودية ليست ديانة مبشرة, وهم لا ينشرون دينهم خارج بي جنسهم؛ 
لاعتقادهم أهم أبناء الله وأحباؤه. 


(۱) وأبرز دليل على ذلك ما ورد من اختلاف وتناقض النصوص مع بعضها. 


5. انحرف البهود عن تنزيه لاله الحقّ, واتحهوا إلى التشبیه والتحسیم, فوصفوا الله 
(كلك) بالصفة ونقيضها, وصوّروه سبحانه في صورة حسية, ووسمُوه بصفات بشرية لا 
تليق بذاته القدسيّة, ونسبوا إليه من الأقوال والأفعال ما لا يمكن النطق به, وقد عرض 
البحث تفصيلاً لذلك من خلال نصوصهم وتصوراتهم. 

. يعتقد اليهود أن النبوّة تبدأ موسی (ا828), وتنتهي علاحي, ولذا ام يرفضون نبوة 
عيسى! الا والبي محمد! (يَل), أمّا من كان قبل موسى من الأنبياء من أمثال نوح 
وإبراهيم وإسحاق ويعقوب عليهم السلام, فیصفوفم بأنهم كانوا كرؤساء وشيوخ 
لقبائلهم إذ أطلقوا عليهم لقب ( الآباء أو البطارقة ). 

ان المتتبع ال الأنبياء الذين ورد ذكرهم في الأسفار اليهودية E AS‏ 
سور بل إفهم كلهم أصابتهم سهام أقلام كاب العهد القدم في أبشع ما يمتلكون من 
عبارات وصف قبيحة يأبى أن يرتكبها عوامٌ البشر, من وثنية وسکر وسرقة وزنا باحارم, 
معللين ذلك بقوهم: إن الأنبياء معصومون من الخطأ في تبليغ رسالات الله (كلق), وافم 
ليسوا معصومين فيما عدا ذلك من شؤون حياتم الخاصة والعامة, بل هم كسائر البشر 
یصیبون ویحطعون ويسيرون وراء مصالحهم وشهراتهم. 

٩‏ اختلف اليهود في وضع مفهوم صريح للملائكة, فهم یرون عنهم أحيانا 
بشخحصيات, وأحياناً آحری بأرواح, وتارة يقولون نهم حنس حاص, وللتقريب قارنوهم 
بالإنسان في الخلقة والقوة والإرادة. 

.٠‏ يؤمن اليهود بوجود اللائكة بإعداد كثيرة, وأنهم يُقسّمون على بحموعتین, 
الكرُوبيم والسفارع, وأن كل مجموعة منهم لحا عمل خاص تقوم به, ولم تذكر الأسفار 
اليهودية سوى اسماء اثنين من الملائكة هما: جبريل وميكائيل. 

.١‏ تكاد الأسفار اليهودية تخلو من ذكر اليوم الآخر وما فيه من ثواب على فعل الخير 
وصنع المعروف مع الناس والعفو عنهم ونصحهم, أو عقاب على فعل الشر وارتكاب 
المعاصي وإيذاء الناس, إذ لم يأت نص صريح في التوراة على ذلك, وأن كل ما ورد يهذا 
الخصوص هو من تأويل أحبارهم لبعض نصوص الأسفار. 


5 إن إحراء مقارنة بين ما ورد في القرآن الکرم والتوراة - من عقائد - نظهر أن 
بینهما اختلافاً شاسعا في غالب الأصول والفروع؛ لکون التوراة قد تعرضت للتحریف 
مرّات عديدة, أما القرآن الکرم فقد تکثل الله تعالى بحفظه وصیانته من کل غش 
وتلاعب. 

۳. الحكم في الاسلام لکتاب الله تعالی ولسنة نبیه (), وما العلماء إلا شارحون 
ومفسّرون» وجتهدون فیما لا نص فيه, على عکس ما في البهودية من إصدار القرارات 
والآراء عن العابد, بسبب أن الأحبار ومّن ينوب عنهم لهم العصمة من دون الناس, فهم 
نواب الله في الأرض وعنهم یصدر التشریع الامي كما یزعمون. 

.١ 5‏ إن ما توصل إليه علماء المسلمين قدا من نتائج في علم الأديان مثل: بيان بعض 
مواطن التحريف والتناقض في الكتب المقدّسة وغير ذلك من النتائج تؤكده أبحاث بعض 
الباحثين المعاصرين من اليهود والنصارى وأقوال مفكريهم وأحبارهم, وهذا دليل على 
أسبقية علمائنا المسلمين ودقة ملاحظاتهم واستنتاحاتهم في هذا المجال. 


ثانی: التوصیات 

.١‏ تشجیع الباحئین على الدراسة والتوسّع في العلوم الي تتناول الأديان الأخرى, 
وتوفير الوسائل المساعدة على البحث؛ لیتمکن الباحث من الوصول إلى النتائج الرجوة 
من ذلك» ولا میّما أننا نعيش في حرب فكرية متجددة مع معتنقي بعض الديانات 
كاليهودية. 

۲. ينبغي أن لا تقتصر دراسة الأديان على الدراسة الوصفية أو التاريخية, بل يحب أن 
تكون دراسة نقدية مقارنة من واقع أسفارهم إذ هذه الدراسة تيز بين الصحيح والخطأء 
والحق والباطل؛ والخبيث والطيب, وينبغي تسلح الطلاب ببعض أساليب الحوار والمناقشة 
في نقد العقائد الباطلة والأفكار الفاسدة سيّما وأن العالم اليوم أصبح عبارة عن قرية 
صغيرة متشابكة بفضل التقدم العلمي والتقی. 

۳. ترجمة بعض الكتب الأجنبية المعتمدة عند اليهود إلى اللغة العربية ليتمكن الباحث من 
الاستفادة منها ى بحال مقارنة الأدیان؛ نظرا إل قلة للصادر اليهودید. 


القمارس: همرس الآيالته القر آنية الكربمة 


مرس الآبات القر آنية الكريمة 


م م 2۶ 


71 واعذ موس و ۰« 


وا ّم وتیل ین ی 


:قوی نا له وما ول لا وما أل . 
٠:‏ وقال نم إن الل قد کت لكم. . 
e‏ 
لب لاخلخ ی .. 4 
۱ ۳ - سورة آل عمران 
:< لاب خلت سم > 
۳ رل ات الکاب بالق مُصدقا. 


:إن اله لايخنى عليه شي في . : .4 
:إن لین عند اله سم 4 


مرو ۵ م 2 


امك َم قالوا إن تسم را 


4 


+« ون لکاب والحكنة ور . . 4 


:اهل الکاب لم تحَاجون في (راهيم... 4 


الفمارس: فمرس الآياته القرآنية الشرية. 


۳۰ 


سا عم 


۸۰ ۱۲۲ N E: 


۷ - سورة الأعراف ۳5 
3 كم ۱۰۱ 
:فرح وسى إلى قزمه غضبان أستا. ... 4 
SEET 2 OE‏ 
روط إذ قال مه أن افاحشة... 4 
E‏ عاونا . ني نكيل ابش را .. ب ۱۳۸ ٤‏ 


:اوا تا موسى إن أن تخا .4۰۰ 
8 اونا اراک ا 
ر ا ا راید ٤‏ ۸ 


ذين ام 


و جاه وی مت رنه ...۷ 0 ۱:۳ ۱۷ 


:ا كان راهيم ودا ولا ترا ..{ 1¥ ۱۹۳ 


مهم تتل. 4 ۸۰ 


4 - سورة ق النساء 


۸٦ 


6 - سورة المائدة 


TT 


دی مُوسى الاب تماما على . 3۹ ۶ Û‏ ۳۹ 


5 :ل قال با موہ سى إني اططفيتك على . ..{ 


4 


2 ند قوم مُوسى من ده من سای 4 


إن 
m2‏ 


۲ نما من دهم موسی وهارُون. ...4 


ی ا موی بان ول 


1 


fo 


:فل ی دم تصل له نکر 
EEE‏ 


۳ | :سوه ملک من سر لول ون بر .. 4 


4 .. له الذي مب لي عَلَى الكثر.‎ E 


0 :فلا خسن لله محا وده ول ..{ 


: < لا خیک أ ان 
شد كسد الى له 


“ ی لض من رد ...€ 


۳۹ ١+ 
101 ۱:۸ 

۰ - سورة يونس 
Vo‏ ۱۵۰ 

١‏ - سورة هود 
۹٦‏ ۶۰ 
۷۰ 1۹4 

۱ - سورة یوسف 
5 ۳ 

۱۳ - سورة الرعد 
۱۰ ۱۹۸ 

۶ - سورة ابراهیم 
۳۹ ۱۱ 
۰:۷ 3 

۱ - سورة الحجر 
5۷ ۱۸۰ 
1۵ ۱ 

۱۹ - سورة التحل 
۱۰۲ :۱ 


القمارس: فهرس الآيانته القرآنية الكربمة 


| :وا جلي روا أيه 


7 | :سح ار وا مر 

0 ا اسب .. 4 
:و ۳5 شون( لمن ارتضى . 39 

لد + رق ان وم 


2 0 7 
٩‏ | :وود ومن إذ کان في. . . ) 


تدش تانب 


** | :ول على اي الذي !نو .. 4 


“* | :9ل ی قك € 


5 - سورة الشعراء 


Nr ۳" 


السب تكد 


۱۹۳ 


نبیاء 


7 - سورة ال 


الفمارس: ممرس ابات القرآنية الحريية 
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68 


۲ 


1۳ 


۳۷ - سورة الدمل 


:ولد یا داؤود وسلیمان علمًا. . . 4 


:ولد ین مُوسى الاب من شد ۰.۰2 4 


8 - سورة العنکبوت 


7 
۸4 4 2۶ 


: ۵ فكلا آحَذنا ذه4 
۰ - سورة الروم 
:ود الله ]خلت الله ود ٠‏ 4 0 


۳ - سورة الأحزاب 
:ماکان مد أا اح رجاگ ...€ | 
۱ لا - سورة فاطر 
:ولا تر وأزرة وزر أخرى وان دم ..{ 
دون شج بن شی في .. ) 
۹ - سورة يس 


۳ 
3 


1 یم 2 4 لجع .لقن یز 
:ما امره إذا اراد شيا ان تقول ل4. . . 4 


تست 


۸ - سورة ص 
: اصبر علی ما اون واذكز عبد . . . 4 


وب دود سيان شم لب .۰ 4 


FERS 


۹ - سورة الم 


وه 3 مب و 7 
تا اي انآ على | 


11¥ ۱ 


۱ TTT 


<۳ 


حم 


31 


AY 


or 


11 


۸۹ 


۹۱ 


۷1 


VY 


۷۳ 


۷۷ 


مط شح علا 


۳ :وق ما موی Cl‏ 


۷۸ 


۳ 


يالته القرآنية |لطرید 


: 9 وتری الملائكة حَاينَ من حوا العرش. . . 4 
۰ - سورة غافر 


: ل اد لين و 5 الصدور 4 


٤١‏ - سورة فصلت 
CEES‏ 


۶۰۲ - سورة الشوری 


:وا كان لبشر أن بكلمة اللة. .. 4 


2 


0 مر و ۵ م2 
: ل وإنة لزي رب العَالمينَ 4 
ود - سورة الزخرف 
٠ه‏ - سورة ق 


4 ۰۰۰ وا‎ NESE E: 


:إن رلك واسع المخفرة. . ۰ 4 
6 - سورة القمر 
و لا واحدة کلم ار . .. 4 


هه - سورة الرهن 


و لام 
:کل من علها فان ٩‏ 


۳۸ 


۳ 


۳۹ 


١١١ 


5 


50 


4 - سورة التغابن 


55 - سورة التحرم 
۸.۰ 7 
: للا حضون الله ما مرم وتنعلون. ۰ . » 3 
6 - سورة الشرح 
: 9 ووضعتا عك وزرك 4 ۲ 
: الذي انض ظهرك 4 ١‏ 
۲ - سورة الإخلاص 


۳ 3 (Î BEAK: "“ 


AY 
E 


۹۷ 


۱۹۹ 


۱۲۱ 


٠‏ القمارس: فهرس الأحاديت التبوية الشريفة 


:( أَحّب الصیام إلى الله تعالی صيّامُ... ) ۱۹۷ 
١ 2‏ 
:( افترّقت اليَهُودُ علی إحدى أو ثنتين نت 2 ۳۹ 


بات اسان تلذرتهن 3 
:( إن الله لا ینام ولا ينبغي له أن ينام... 


:ر أن اليهود سألوا الني (ي) عن... ) 


f E a 
إن روح القدس تفت في روعي أن..‎ ١ 


:( إن ني الله أيوب رال لبت به.. 
0 5 3 3 7 ۳ 2 - 

:( أوقد على النار آلف سنة حتى... ) 

۳ | :( أينَ الله؟ قالت: في السسّمّاء, قال... ) 


) أينفعُكَ شيء إن حدشك؟ قال أسمغ...‎ (: | ٤ 
) تَعْلَمُون أنه أن يَرَى أحَدٌ منکم ره‎ (: ۱۰ 
0 oT ۳ 
سووا صفوفکم ولا حتلفوا نَحلف...)‎ (: ۱۷ 
) شفعت الملائكة وشَفع اليُون...‎ (: | ۸ 
:ر کات یأمر كن اسلم أن يفن :د م‎ ۱۹ 
كل مولود يُولَدُ على الفطرة حیق..‎ (: | 
كنا مع رسول الله (ي) إذ سمع...)‎ (: ۳۱ 
لا تزال ھنم لقی فیها وتقول هل...)‎ (: | ۲ 


م مع یل ام 


۳۳ :( لا یسب أُحَدُكم الدهر فإن الله هُو... ) 


القمار س: همرس الأحاديت النبوية الشريؤة 


القمارس: قمرس تصوص آسفار العصد القدیه 


کهرس نصوص أسفار العهد القدیم 


۶۸ 9 که لو ي و ی وا 5 


مَنْ مك نك عرِيَانٌُ هل أكلت ین... 


و ور رو نم 4 و ۵ ویر ره ET‏ 
فَأَخْرَجَهُ الرّب الإلهُ مِنْ جَنَّة عذن لِيَعمل... 
۳ ۳ 5 1 9 1 9 
" خَلَقَ الله الانسان على شبه الله ! عله... 
" وَحَدَث لما ابِتداً الاس یکثرون عَلی... 


َيل او في ا 


8 و و 


هَل بن لفسا یله 4 وی چا راسه. . 
" فَئرّكَ الزب لینظر المَديئة ور 

" واجتاز أبرام في ررض إلى مکان شکیم... 
۱۰ “ ومد هذه الامور صَارَ کلام الب إِلَى أَبرَام.. ۱۵ ۱۳ 


۳ " ولما كان آبرام م ان تلع وین سّكة... ۷ ١١ ١‏ 


۱۹۳ ۲ 2 ۸ فرفع َيه ونظر واذا كلذكة رجال...‎ "OYY 
۱۹۳ ۹:1۸ وقالوا له : أَيْنَ سارة امرأئك؟ فقال: هَا...‎ " 
هَل یِستحیل على الزب شي*؟...‎ "| ۹ 
فجاالقلاکن ی سوم وكان...‎ ” | 3 ۱ 


۱ ۲۱ وَصَعِدَ لوط من صوغر وسکن في الجبل... ل ۱9۵ 


القمارس: فمرس نصوس آسفار عم جوم 


۰:۳ 


٤ 


9 و أشرقت الشُمْس على الأَرْض دحل 
"ها آلت میت من أجل المرأة التی.. 
" ألم يقل هو لي 


إنها آختی وهی أیضا... 
" فقال لَهُ الله في الحلم, أنا آیضا علمت... 


م مد إِبْرَاهِيمُ يَدَهُ وَأَخَدْ السكينَ نج 


فَقَالَ [ 


" فدهب إِسْحَاقَ إلى أبیمالك مَلِكِ... 


وم شاخ إِسْحَاق كلت ياه ن... 


وم - 3۶ pO‏ 0 د مم وم و 
وآما لابان فکان قد مضی لیجز غثمه... 


له العَبدُ : ریما لا تضاء المرأة آن... 


" ارب إله السْماء الذي أَحَدْنِي من بیت... 


" وَقَالَ لأيان لِيَعْقَوبَ: مادا فَعَلْتَ وَقَد... 


E 
› أطلقێی‎ 


لاله قذ طلم الجر فقا لا... 


اني نظرت الله وجها لوجه! ونجیت... 
بيو کا کے تس و 2 هد O‏ ا 
وخرجت ديئة ابئة ليئة التى ولدتها... 


و ما م ف لكاي ها هم یرو 
تفت یععوب دی ارو اپنته .. 


4 


وها بآ جين جاه بن. 


فب قوت عَمُودًا عَلَى قبُرهَاء م 
ول طالَ الزْمَانُ ماتت ار يَهُودًا.. 


# ب او عي E E‏ و 

" ولما كان نحو ثلاثة اشهر› آخیر... 
اكه “تزه 2 

والله القدير یعطیکم رحمة.. 


وَقَالَ یعقوب لیوسف: الله القادر عَلى... 


" وبارك یوسّف وقال: الله الذي سار... 


- سفر الخروج 


" وأمَا موسّی فکان یرعی عنم یرون كاهن... 


۱۳۸ 


: مرس نصوص أسؤار العصد القدیه 


ر م غ22 
۰ 


5 | " حیتَما تمضون نکم لا تمضون فارغین... 
۷ | کم کلم الله مُوسَى وَقَالَ له آنا لر 
۸ | ”مم کلم الزب مُوسّى قائلا اذل قل... 


مه مه 


48 |" وَأَخَدْ عمرام یوکابد عَمْتَهُ رَوْجَة له؟... 


ا نف 2 و و ر وو وه ع مير" 
5 يقول الرب إله العبرانيين إنه ليس مثيل... 


0 


١ه‏ |" ولکلي أخيرك بِالمَرْسُوم في كتاب الق 
۲ |" فَإِنّي أجتاژ في أزض مِصْرَ هذه ال 
۳ |" وَفَعَلَ بو إِسْرَائِيلَ يحَسَبٍ قول مُوسى... 
۶ |" الب جل الحرب الرب امه * 

وه | * ویریح نك تراکمت المِيّاهُ 5 

5 |“ اس التی تُحْطِئُّ هي تمُوت... 

۷ | “لآ کسرقوا ولا تکذبوا ولا تَغْدُرُوا أحَدكم... 
0۸ ” لا يكن لَك آلهّة أَخْرَى أَمَامِي, ول تصنع.. 
٩‏ |" مَنْ سَرَقَ سنا وَبَاعَهُء أو وج في نده... 
۰ | ها آئا مُرْسِلٌُ ملاکا أَمَامَ وَجْهِك لِيَحَفظك... 
۱ |" ثم صَعِدَ مُوسَى وَهَارُونُ وتاذاب وَأبيهُو... 
۲ |" وَيَكونُ الْكَرُوبان بَاسِطَيُن را ال 
۳ |" وَيَكونُ الکروبّان باسطیْن أَجْنْحَتَهُمَا إلى... 
" كن في وَسَطِ بني إِسرَائِيلَ کون لَهُمْ... 


" في سِنةِ أيام صلع الب السّمَاءً وَالأرْض... 


2 
0 


قم انم لا آلِهَة تسیر أمامت لأن... 


" وَقَالَ الرب لِمُوسَى : رَأَيْتْ هذا الشعب... 
ار م شك ور ی و ی و 
ویکلم الرب موسی وجها لوجه كما یکلم.. 
4 |" لا تقورٌ أن تزی وجهی لان الإنسان لا... 


۰ |" وقال الب أنْي أَضَعُك في لقرة من.. 


Y۲ 


الففارس: فهرس نصوص أسفار العهد القدیه 


ريو E‏ مساو 
الرب الرب إله رجيم ورژوف کثیر ... 
” مت الم الاب في ابا وفي أبكاء... 


2 ول تصلح ۳ يك آلهَة مسپوکة. ۳ 


7 م هم ام o2‏ 


و و 5 
0 


که د م فيه لك أنه اه ملف 
اذا أحَدْ رجل آأخته ینت أبيه أو يدت... 


10 


Oo 
یی‎ 
4 


بو ل 54م َه 


" فقال موسی : بهذا تعلمون أن 


۶ م مه 


0 0 ET Ks 
الله آخرجه من مصرر ملل سرعه الم"‎ 4 


ا 


پر که مس و مرج هس ICS‏ 
۹ ليس الله إنسانا فیکذب, ولا ابن... 


۹٤‏ " فَأَرْسَلَهُمْ مُوسَى أَلْقَا مِنْ کل سبط الی.. 
۰ |" قَنْدمَ الب علی الشر الذي قَالَ إِنّه... 
۵ - سفر التثنية 
a‏ فَاحْفْظوا وَاعْمَلوا, ان ذلك حکمتکم... 


" واي شَعب هو عَظِيمُ لَه فرایض وأحکام.. 


ترا ی a‏ ربمم 
الرب إلهك إله رحيم » لا يتركك ولا ... 


" هُوَ اللّهر الاله, الأمِينُ, الحافظ العَهّدَ... 
" عَيْنَا الب إلهك عَلَيْهَا دیما من أول... 


" لا يَدْحُل ابْنُ زى في جماعة الرب.. 
 "‏ يقتل الباء عن الأولاي ولا يقتل... 


رز موف اه ی ی فا e‏ 
ملعون من لا يقيم کلمات هدا الناموس... 


" وک الزب مُوسَى قائلا: اعد إلى جبل... 
٩‏ اسف يشوع 
" ويكونٌ عِنْدَ أَخذکم المَدِيئة نکم ضرمون... 


۳ لذ 5 


۰ | ”الاثم وغنية يلك المَِيئةِ تَهَبَها... 


ر فان ره و ار 5ه يورو 


١1١١‏ " فقال يَشُوعٌ للشب : لا تقیرون أَنْ تعبذوا... 
۷ - سفر القضاة 
۲ |" وکان الب مَعْ يَهُودًا فك الجبل... 
۱۳ ۳ كث عَهدي معکم الی لاب " 


٤‏ |" فحمی غضب الرّب عَلی إسرائيل... 


۵ | وق رن فسا و 


الفمار س: فهر س بصو ص آسهار العفط القدیه 


۱۹ 


11۷¥ 


11۸ 


١1 


“ لأنّ الب نِم ین أجل آنینهم... 
” وكانَ رجل مِنْ صرعة مِنْ عَشِيرَةٍ... 
" فقال مَنُومٌ لِمَلآكِ الزب: مّا اسمك... 


٩‏ - سفر صموئیل الأول 


ی ا و و رو el IQ‏ 
1 وكان الصيي صموئيل يخدم الرب أمام... 
د سوا E E‏ كه ماين عر اه 51 
” وجاء الرب ووقف ودعا كالمرات الاول... 
" هُوَدا أن فال أَمْرًا فى إسرَائِيلَ کل مَنْ... 


”اف صموئیل أن یبر الی بالرژیا... 


" هکذا كان یقول ال جل لد دهان سال 


۱۲ 
۱ 
۱۳۹ 
۱۳۷ 


۱۳۸ 
1 
2 


ادكه عنقا قار ی ل و ا رم 
واما داود فاقام في آورشلیم وكان في... 


" عِنْدَ مجییك إلى هناك إلى المديئة أنك... 


۳ ا امع فا مر وه 
" فیحل عَیِك روم الزب فتتتباً ممه 
یت ما فد نت فار 


8 مه م 


۳ یکذب ولا یندم لاه لیس إِنسَانا... 


٤ 


" أَنْتَ هو الإله وَحدَك کل مَمَالِكِ الأررض... 


۰ - سفر صموئیل الثاني 


" لا تکگروا الکلامالعَالي المستعْلي... 
" قَدْمَبَ حَمْسُونَ رجلا ین بَنِي الابیاو... 
" وفي تلك الیل ان کلام الب الی... 


6 ال مه م2 


" قَدْ عَظمْت آیها الب الإله لأَنّهُ لیس.. 


" فقال اتان لداود: أت هو الزجل... 
" والان لا یفارق السّيف بيتك إلى الْأبد... 
8 و 


" لا یفارق السیف بيئك إلى الأَبَدِ! لأَنّك... 
" قال دود للجبعونیین: ماذا أفْعَلُ لكم... 


۱۳۹ 


۱۳۹ 


القمارس: همرس تصوص أ سفار العمد القديو 


۱:۹ 


۳ " وکان کلام الب له يَقول: ما لك مهتا... 


" صَعِدَ دُخَانٌ مِنْ أَنَْهِ, وناز ین یه " 
اب نی وتنك على لاني 
"اج المت اكتلفتني, سيون الهَلآك... 
" قلیم الب عن ال وَقالَ للملا . 

۱ - سفر اللوك الأول 


" ویون لاود ونسله وَبَيْتِهِ وکرسییه سلام... 


" وَكَانَ فى زمان شَيَخُوحَة سلَيْمَانَ أن... 
الشرٌ في عَيْئَي الزب ولم... 2 ۱۲۱ 
"ولا آخُدُ کل الْمَملَكَةِ من يَدِهِ بل أصيرة... 


ار 


" وعمل سليمان 


ی ٤ه‏ 0 
" أنا أَيضًا ثبی ملك وَقَدْ کلمنی مّلاك... 


زا ما مود فیح گام سرت که 
فجمع ملك إسرائيل الانبیاء اربع مِكة... 


” قذ رازب جاسا على كَرْسِيُه... 
سفر الملوك الثان 


و 
ی 


= 


7 و ل وه 
مخصيهة 


9 ر ت 2 5 57 
فتضربون کل مدینه 


E e > 3 <° ا‎ 7 


" وف السئة الثَّالئة مَلِكِ اسرائیل حَرَّقِيًا... 
وفي السنه الثالثة ملك إسرائيل حر - 


" وَأَحَرَقَ یت الرب وَبِيْك الماك وکل 8 
۳ - سفر آخبار الأيام الأول 


وا ام ار ا E‏ ود EEE‏ 
" وَشَاحَ المَلِك داود, تقد في الأيام وکائوا... :١‏ 


” وان کلام الوب إلى سُلَيْمَانَ قاثلاً هذا... 5: 
0 وَأَدْخَلَ الكهئة تَابُوتَ عَهّدٍ الب إلى... 


" وَقَدْ وَجَدْتْ سفر الشريعة فى بيت الرزب... | 


1 


۸ 


الؤمارس: فهر س تصو س آسهار العمت القديو 


۱۹۲ 


چ مر لام 


ورا عض مهام واه م موی 
وتشدد سلیمان بن داود علی مملکته. .. 


۶ - سفر أخبار الأيام الثابئ 


3 


وَأَجْنْحَة الكرُوبيْن طولها عشرون ذِرَاعًا... 
" ووقف سلیمان ما میم الرّبْ تجاة... 
” ها الب إلهُ اسرایل لا إلة مثلك.. . 
" فتعظم الملك سَلَيْمَانُ على کل ملوك... 
" عَيئي الب تجولان في کل الارض... 
۱۵ - سفر عزرا 


۷ - سفر نحميا 
ای 0 ۵ ء 1 4 إن ۱ 
" وقالوا لعزرا الکاتب أن يأتى بسفر شريعة... 
ف N E AE‏ ۵ 2 1 
الرب غفور وحنان ورچیم؛ وکثیر... 

۸ - سفر آیوب 
مر اق > ل مره «EÊ‏ نم وا و و 
الرب اعطی والرب اد » فليكن اسم... 
" بَعْدَ هذا فتَحَ یوب فاه وسپ يوه 
لِم لم مت من الرحم ؟ عِنْدَمَا خرجت... 
"لذ ینز إلى الهاوية لا 


لمَاذا لا تفر ذَنيىء ولا ثزیل إِنُمِى... 


1 


" إن أَخْطأت ثلاحظني ولا ثبرگني ین... 
أيْنَ كنت حين أَسست الازض؟ أخير.. . 
٩‏ - سفر المزامير 
یاه تْظرَان أَجمَائهُ تَمْتَحِنُ بَنِي آدم... 
الب عَادل ویجب الْعَدْلَ المستقیم... 


” نابت إلى الأَبْدِ أحكام الوب حق... 


لس 


طلست 


۹۹ 


۱۲۱ 


الففارس: قمرس نصوص أسفار العمد القدیه 


۰ مه رو 
E‏ 


ے او ا 
4 ۰ 
8 

گے 

0 

< 

>= 


۱۳۰ ۰: ۹ 


ا كف هه E hE N‏ تین 0 
لا أنقض عَهْدِي ولا یر ما حرج من... 


ے 
7 


م 
۰ هو 
o‏ ج 


مه و ##س م2 


" ریت السَيّدَ جَالِسًا على كزمبي عال... 
د لامك لوحا کبیرا: واكتب غلیه.:. 


” ل يَرْحَمْ یناما وَأَرَامِلَهُ 7 


و و توق 


5 3 0 
۳ خجیج شعوب كثِيرَةٍ تضج 


الففارس: قهر س نسوس اسفار العمت القديء 


رکون ف ذلك دنت 3 و زب ۳۹ 


مود الزب أل هب ب إثم.. 


فيمَنْ الله واي شَبَه دلوت به به 
ارقَعُوا إلى العَلاءِ غيُوئكم وَانْظرُوا. . 
" ال لاف الأض لآ يكل ولا ی 


os 8;‏ ۳ ر 
" حقا نت اله 


رت 


محتجب يا اله اسرائیل... 


” يمن تُشَبْهُوئَنِي وَتُسَوُوَنِي وئمگلوئني... 


إن عَهْدِي مَعْ داود عَبْدِي ینقض. قلا.. 


از لیس خُودَة الخلآص عَلَى رَأْسِهِ " ١7:8‏ ۱۱ 
۳۳ ' أيْنَ مکان رَاحَتِي؟ ” ١155‏ .۹ 
" وَلكِنهُمْ مروا وَأَحْرَنُوا رُوحَ قذسه فتحول.. Eh‏ ۱۸ 
۹ - سفر إرميا 
e‏ |" ويك الزب آخفابي أخشاني! ! توجعني.. 5 ١7:‏ ۱۷۰ 
۰ |" أنا الب الصانِع رَحْمَةَ وقضاء.. 4:۹ 1.۰ 
۷ | ۱۰ مثل لك يَا زب! عَظِیم أثت... T1‏ ۱۰۹ 
۳۸ " عَرَفَنَايَا زب ٿرا لا هن كرسي مَجڍك... 004 ۱۳۱ 
١.15‏ “ترك الوب: الی الو سرت . :> هم 
۰ | “قا الرب + جروا خفا وغدل رانو م ۹۹ 
۲۱۲ 7 نَم عن اش الذي قصدت أن َصَعَه 
۲ | " فقال ارمیا اي لحتنیا لْيي : | 
YY‏ 
| ا 
٤‏ " لأنّي أصفح عَنْ ایهم و لا آذکر... 
0”” |" صاع الاحسان ومجازي دنب الاباء في.. 
5" ا” 


القمارس: قمرس تصوص آسفار العمد القدیه 


| ۲۲۷ لا ربوا خموا نم ولا كوكم إلى الأيد... 
وَلَمْ یستطع الب أن يَحْتوِلَ بعد ن... 

۲5 - سفر حزقيال 
۰ | دنا يون المسينين عله كوو ابو 5 
ریت مِثْلَ مَنْظر ار وَلَهَا لمَعَانُ ین... 
يا ابن ی كل الثم الذي اكلفك به... | 
" فکلشت المَسْبيينَ یل کلام الب الذِي... 
" أنا الب تکلمت, یی فافعله لا أطلق... 


5 


۷ - سفر دانیال 
لاس أبيّض کالگلج, وشعر رأسه... 
" وَكَانَ لما رآیت آنا دانیال الرؤيا وطلبت... 
۷ تَحَفْ با دَانِيآل: لأَنَّهُ مق الوم الأؤل... 11 
۹ |" قلان ازجع واخات رئيس فارس... 
۰ |" وَفِي ذلك لوقت یوم مِيحَائِيلٌ الرئيس.. 
۱ | " وکپیزون مِنَ الرَاقِدِينَ في زاب الأرض... 


پر اي اه 7 ی اج ی of‏ 


3 


۸ - سفر هوشع 
| ۲۸۳ | ول ما کلم لب هوشم ء قال الزب... 
| 44" 0 ارب إلهك, والها واي لست... 
۰ - سفر عاموس 


5 |" فندم الب على هذا فَهُوَ أيضًا لا يكون... 


¢ 
حم 
سب 


٠‏ القمارس: همرس نصوص آسفار العمد القدیم 


۲ - سفر یونان 


" تیم الله عَلَى الشرٌ الذي تكلم أَنْ يَصئعة... ۳ 


۸ - سفر زكريا 
e‏ و ا َه 7 2777 

۱ |” فأجابوا ملاك الزب وقالوا: قد جلئا.. 1:۱ ۱۹۰ 
۲ |" اسکئوا يا كل البَشر قام الب لأئة... Yi‏ 


| ۲۰۳ " فَأحَذْت عَصاي لأنقضّ عَهْدِي الذي AN‏ 1 


E: 
E 


گنهرس الأعلام المترجم لهم في البحث 


اسم العلم 


القمارس: همرس الأعلام 


۳ | بنیامین النهاوندي ۳۹ 


۲ بومي 


۲ | تیودور هرتزل 
اما 


۳ |زارح ۱1۰ 

۱ سارة‎ | ٤٤ 

3 السّامري ۱ 

1 | سرجون ۱۸ 
1 

۷ سعدیا الفيومي ۸۸ 


ال 
لفؤهارس.: هرس الأعلاو 


مصطفى كمال أتاتورك 


القمارس: همرس المدن 


کهرس المدن المترجم لها في البحث 


الرامة 


باهان 


3 


قائمة المصادر والمراجع: 


قائمة المصادر والمراجع 


اسم المؤلف وعنوان الكتاب 


TT‏ الديانة - أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر الأشعري 
ت (٤۳۲هے),‏ دار الأنصار, القاهرة, ط۱, ۱۳۹۷ه, تحقيق: د. فوقية 
سين عرد 
الإتقان في علوم القرآن - أبو الفضل عبد الرحمن حلال الدين السيوطي ت 
(۹۱۱ه), دار الفكر, لبنان, ط۱, ۱ ۱هت/ ٩۱۹۹ءم,‏ تحقيق: سعيد 
الندوفة: 

إثبات صفة العلو - أبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة القدسي ت 
2 نت الدار السلفية, الكويت, ط۱, ۰ ۱ه, تحقيق: بدر عبد الله 


ا - عبد الق بن عبد الرهن بن الحسين الأزدي 
الأندلسي» المعروف بابن الخراط ت (١/هه),‏ مكتبة الرشد, المملكة العربية 
السعودية - الرياض, ط۱, 85471 ١ه/‏ ۲۰۰۱م, تحقيق: حسين عكاشة. 
أحكام القرآن - أبو بكر أحمد بن علي الرازي الخصاص ت (۳۷۰ه-), دار 
الكتب العلمية, بيروت, ط۱, ۱۳۱۵ه/ ,۱۹۹٤‏ تحقيق: عبد السلام محمد 
علي. 

آخبار الزمان ومن آباده احدثان - آبو احسن على بن الحسين بن على 
السعودي ت (۲۱ه), دار الأندلس للطباعة والنشر, ببروت, ط۲, 
7ه ۲۱۲ ۱۹. 

الاختلافات بين القرّائین والربانیین - د. محمد امواري, دار الزهمراء للنسشر, 
القاهرةر 4 ۶۱ ۱هت/ ۱۹۹م. 


قانمة المصادر والفراجع: 


(۲۷۲ه), المكتبة التجارية, مصر, ط٤‏ , ۱۹۲۳م, تحقيق: محمد عبد الحميد. 


الأديان الوضعية في مصادرها المقدسة وموقف الإسلام مها - د. إبراهيم 
محمد إبراهيم, مطبعة الأمانة» مصر ط۱, ۰ ۱ه/ ۱۹۸۵ . 


إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحید والعاد واللبوات - محمد بن 
علي بن محمد الش وکا ت (۱۲۰۰هص)؛ دار الکتب العلمية» بیروت - لبنان» 


ط۱ 6 ۱۰ه/ ۱۹۸6. 
إرشاد العقل السلیم إلى مزايا القرآن الکرم - آبو السعود محمد بن محمد 
العمادي ت (۹۸۲ه), دار إحياء التراث العربي, بیروت. 

0 الیهو د - لويس جنر برج عالم تلمودي من قادة اليهودية احافظین, دار 
الکتاب العربي, دمشق, ط۱, ۲۰۰۷م, ترجمة: حسن حمدي السماحي. 
أسباب النزول - علي بن أحمد الواحدي آبو الحسن ت (14748ه), مؤسسة 
الحليي وشركائه, القاهرة, ۱۳۸۸ه/ ۰۱۹7۸ 
6 | آسرار الانقلاب العثمابي - مصطفی طوران, دار السلام, القاهرة - مصر, 
۷ ام, ترجة: كمال حوحة. 

٠‏ | الاسلام والأديان دراسة مقارنة - د. مصطفی حلمي, دار الدعوة, الاسکندرية 
- مصر, ط۱, ۱۱ ۱ه/ ۸۱۹۹۰. 
۰ الإسلام واليهودية دراسة مقارنة من خلال سفر اللاویین - د. عماد علي عبد 
السمیع, دار الکتب العلمية, بيروت, ط۱, ۲۵ ۱ه/ 4 ۲۰۰م. 
۷ |الأضماء والصفات - آبو بكر هد بن الحسين بن علي البيهقي ت(5۸ه), 
مکتبة السوادي, المملكة العربية السعودية, حدة, ط۱, ۱۲۱ه, تحقيق: عبد 


۳ 


الله محمد امحاشدي. 


۸ الأصيل والدخيل في نص العهد القدم - يوسف داغر الخلص (الأب), بجلة 
الرسالة الخلصية, ۲ ۱۹۵. 


قائمة المصادر والمر اجع: 


۳۲ 


۳۳ 


ای تا 
۳۹ 


۱۱ الاعتقاد والهداية إلى سبیل الرشاد - آبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن 


AE‏ ی دار العلم للملایین, برروت و ط ۵ ۱, ۲ م 


أضواء البيان في ایضاح القرآن بالقرآن - محمد الأمين بن محمد بن المحتار 
الجكي الشنقيطي ت (۱۳۹۳هسع), دار الفكر, بيروت, ۱۰ ۱ه/ ۱۸۱۹۹۵ 
تحقیق: مکتب البحوث والدراسات. 

أظهار الحق - رحمة الله بن خليل ال رحمن الکيران وي العثمان افندي ت 
(۱۳۰۸ه), الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة 
والارشاد, السعودية, ط۱, 4۱۰ ۱ه/ ۱۹۸۹, دراسة وتحقیق: محمد مد 
عبد القادر ملکاوي. ۳ 


موسی البيهقي ت(۵۸ه), دار الآفاق الجديدة, بیروت, ط۱, ۰۱ ۱ه, 
تحقيق: أحمد عصام الکاتب. 


أعلام النبوة - آبو الحسن علي بن محمد بن حبیب الاوردي ت (0٠145هل),‏ 
دار الکتاب العربي, بیروت, ط۱, ۱۹۸۷م, حقیسق: حمد العتسصم ابا 
البغدادي. 

الاعلام با في دين النصارى من الفساد والأوهام واظهار حاسن الإسلام - 
أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح القرطي ت (51/1ه) , دار 
التراث العربي, القاهرة» ۱۳۹۸ه, تحقيق: د. أحمد حجازي السقا. 

إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان - همس الدين أبي عبد الله محمد بن بكر 
الحنبلي الدمشقي, العروف برابن قيم الجوزية) ت (١١۷ه),‏ دار المعرفة, 
بيروت, ط؟, ۱۳۹۵ه/ ۱۹۷۰م, تحقيق: محمد حامد الفقي. 

إفحام اليهود وقصة إسلام السموأل ورؤياه البي صلى الله عليه وسلم - 
السموأل بن ییی بن عباس المغربي ت (۰۷۰هس), دار الجيل, بيروت, ط۳, 


م تحقیق: د. محمد عبد الله الشرقاوي. 


ال اس 


۲۷ | ال الجلية في بطلان کتب اليهودية والنصرانية - محمد علي (البشر 


عات 


۳۸ 


۳۱ 
۳۲ 
رذن 


۳٤ 


وس 


۳۹ 


۳۷ 


قائمة المسادر والفراجع: _ 


۳۹ | الأمانات والاعتقادات - سعديا الفيومي , طبعة لندن, ۲ م. 


بالإنجيل سابقاً), مطبعة النار, مصر, ط۱, ۱۹۹۹م. 


۷اه 1855م. ١‏ 


أنبياء التوراة والنبؤات التوراتية - المطران ريجنسكي, دار الينابيع للنشر 
والتوزيع, دمشق, ط۱, ۱۹۹۳, ترجمة آحو يوسف. 

أنوار التسزيل وأسرار التأویل - ناصر الدين عبد الله بن عمسر بسن محمد 
البيضاوي ت (۱٩1هس),‏ دار الفكر, بروت. 2 
أيسر التفاسیر لکلام العلي الكبير - أبو بكر جابر بن موسی الجزائري, مكتبة 

العلوم والحكم, المدينة المنورة, السعودية, طاه, 4 4۲ ۱هت/ ۲۰۰۳م. 

بحر العلوم - أبو الليث نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي الحنفي ت 
( ۳۷۰ه-), دار الفكر, بيروت, تحقيق: د. محمود مطرحي. 

البحر المديد في تفسير القرآن امجيد - أبو العباس أحمد بن محمد بن المهدي بن 
عجيبة الحسي الشاذلي ت (715؟1١1ه),‏ دار الكتب العلمية, بيروت, ط١,‏ 


۳ هت ۲۰۰۲م. 


5 زر ا ۳2 
البداية والنهاية - أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدم‌شقي لت 


(4لالاه), دار إحياء التراث العربي, بيروت, ط۱, ۰۸٤۱ه/‏ ۱۹۸۸ء, 
تحقيق: علي شيري. 

بذل اجهود في إفحام اليهود - السموأل بن يحيى بسن عباس المغربي ت 
(7ده), دار القلم, دمشق- دار الشامية, بيروت, ط۱, ١١٤٠ه/‏ 
8 ام, تقديم: عبد الوهاب طويلة. 

بروتوكولات حكماء صهيون وتعليم التلمود - شوقي عبد الناصر, دار 
الاستقلال, بيروت, ۱۹۹۰. 


قانمة المساحدر 


والمراجع:__ 


٩۰ ۲(‏ هب), دار العطاء, السعودية, ۶.۲۲ اھا .١‏ ۳۰ تحقيق: حسام بن 
محمد القطان. 


بنو (سرائیل - محمد بيومي مهران, دار العرفة الجامعية, مصر, ۰0۱۹۹۹ 


البيان والتحصیل - آبو الولید محمد بن أحمد بن رشد القرطي ت (0٠15ه),‏ 
دار الغرب الإسلامي» بیروت - لبنان, ط۲, ۱٤۰۸‏ ه/ ۱۹۸۸ تحقیق: د. 
| حمد حجي وآخرین. 
۱ | تأثر اليهودية بالأديان الوثنية - د. فتحي محمد الزعبي, دار الب‌شر للثقافة 
والعلوم الاسلامية, طنطا, مصر, ط۱, 4۱ ۱ه/ 2۱۹۹6 

۲ | تاج العروس من جواهر القاموس - آبو الفیض محمّد بن عبد الرژاق الاقب 
عرتضی الربيدي ت (۱۲۰۰ه), دار المداية, الریاض, تحقیق: مجموعة من 
افق 

۳ | تاريخ ابن الوردي - زین الدين عمر بن مظفر الشهير بابن الوردي ت ۷٤۹(‏ 
ه), دار الكتب العلمية, بيروت, ۱۷ ۱ه/ 199457م. 


4 اتاريخ الأمم والملوك - أبو جعفر محمد بن جرير الطبري ت (۳۱۰ ه), دار 
الكتب العلمية, بيروت, ط۱, ۰۷ ۱ه. 

یم 
3 تاريخ الديانة اليهودية - محمد خليفة حسن, دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع, 
القاهرة, ط۱, ۱۹ ۱ه. 
۷ | تاریخ اليعقوبي - أحمد بن إسحاق بن جعفر بن وهب بن وضاح اليعقوبي ت 
بعد (۳٩۲ه-),‏ دار صادر, بيروت. 
1۸ تاريخ بني (سرائیل من أسفارهم - محمد عزة دروزه, المكتبة العصرية, بیروت, 
ط جدیدة, ۱۳۸۹ه. . 


٩‏ | تاريخ بي إسرائيل من أسفارهم - محمد عزه دروزه, مكتبة قضة مصر 


الفجالة, ۱۳۷۷ه/ 2۱۹۵۸ 


قانمة المصادر والمر اجع: 


2۰ 


o 


or 


o 


oo 


كه 


۰ |التعريفات - علي بن محمد بن علي الجرجاني ت (۸۱هس), دار الككاب أ 


اريزو اور عمد الطاهر بن عاشور ت (۱۳۹۲هست, دار سحنون 


عبد الله حمود عمر حمد. 


ا 
مه التراث اليهودي الصهیویي - د. صبري حرحس, عالم الکتسب, القاهرة 


۹ | الترجمة السبعينية للعهد القديم بين الواقع والأسطورة - الدكتورة سلوى 


(1لاده), دار الفکر, ببروت, ط۱, 519 1ه/ ۱۹۹۸م, تحقیسق: علي 


شيري. 
تاريخ سورية الدنيوي والديني - يوسف إلياس الدبس الارون الطران ت 
( 2۱۹۰۷) المطبعة العمومية الكاثوليكية المارونية, بيروت, ۱۹۰۰م. 


تاريخ شعب إسرائيل - ارنيست رينان, طبعة باریس (الفرنسية), ۱۹۲۷م. 
تأويل مختلف الحديث - أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الكوفي الدينوري 
ت (۲۷۰ه), دار الجيل, بيروت» ۱۳۹۳ه-/ ۱۹۷۲م, تحقيق: محمد زهري 
النجار. 


للنشر والتوزیع, تونس, ۱۶۱۸ه/ ۱۹۹۷ع. ۳ 
تحفة احتاج بشرح النهاج - أبو العباس شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي 
بن حجر الحيثئمي ت (851/54ه) دار الكتب العلمية, بيروت - لبنان, تحقيق: 


تخجیل من حرف التوراة والإنجيل - صالح بن الحسين الجعفري الهفاشمي ت 
(۰۸۸ه), مكتبة العبيكان» الرياضء المملكة العربية السعودية, ط۱, 
۹ه / مم, تحقيق: محمود عبد الرحمن قدح. 

تراث العهد القديم - ترجة: زكي سوس, دار الكرنك, PT‏ 
۵( 


9 


VY‏ ام. 


ناظم. 


العربي, بيروت, ط۱, 4۰۵ ١ه,‏ تحقيق: إبراهيم الأبياري. 


قائمة المصادر والمر اجع: ۱ 7 


1۳ 


1A 


1۹ 


٤‏ | تفسیر القرآن العظیم - آبو الفداء !ماعیل بن عمر بن کثیر القرشي الدمشقي 


۷ | التلمود تأريخه وتعاليمه - ظفر الاسلام خان, دار النفائس, بیروت, ط۷, 


۷اه تحقيق: مصطفی بن أحمد العلوي , محمد عبد الکبیر البکري. 


تفسير ابن أبي حاتم - آبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي ت 
(۵۳۲۷-), المكتبة العصرية, صيدا, مصر, تحقيق: أسعد محمد الطيب. 


تفسير البحر احیط - محمد بن يوسف بن علي بسن حيان الأندلسي ت 
(٥٤۷ه,‏ دار الكتب العلمية,بيروت, ط۱, ١471‏ ه/ ۲۰۰۱م, تحقیق : 
عادل أحمد عبد الموجود, و علي محمد معوض. 

E E 
.۱۹۹۰ ت (۱۳۰ه), اهيقة الصرية العامة للكتاب,‎ 


ت (4لالاه), دار طيبة, الریاض, ط۲, ۲۰ ۱ه/ ۱۹۹۹, احقق: سامي 
بن محمد سلامة. 

التقرير والتحبير في علم الأصول - أبو عبد الله شمس الدين المعروف بابن أمير 
الحاج ت (۸۷۹ه), دار الفكر, بيروت, 5411 ۱ه/ ۰۸۱۹۹۲ 


التلمود أصله وتسلسله و آدابه - د. شعون يوسف مويال, مطبعة العرب, 


.۱۹۰ ٩ تونس,‎ 


۰ ه/ ۱۹۸۹. 
التمهید لا في الموطأ من العایی والأسانيد - أبو عمر یوسف بن عبد الله بن عبد 
البر النمري ت (*47ه», وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية, الغرب» 


التناقض في تواريخ وأحداث التوراة من آدم حتى سبي بابل - محمد قاسم 
محمد, مطابع سن برس, القاهرة. 
تنقيح الأبحاث في البحث عن الملل الثلاث اليهودية النصرانية الإسلام - سعد 


بن منصور بن كمونة, دار الأنصار, مصر. 


۷۳ 


V٤ 


Y1 


۷۷ 


۷۸ 


۷۹ 


قانمة المسادر والراجع: .__ 


الحوراني ت (1۱ 1۷ هو دار الفكر, بيروت, طا, ۱ (۸2: تحقيق: کت 
البحوث والدراسات في دار الفكر. 


Y۲‏ قذیب اللغة - أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري ت (۳۷۰ه), دار إحياء 


التراث العربي, بيروت, ط۱, ۲۰۰۱م, تحقيق: محمد عوض مرعب. 
التوراة السامريّة - ترجمة الکاهن السامري: آبو الحسن إسحاق الصوري» دار 
الأنصار» القاهرة, ط۱, ۱۳۹۸ه/ ۸ ام, تحقيق: د. أحمد السقا. 


التوراة افيروغليفية - د. فواد حسنين علي, دار الكتاب العربي, القاهرة. 
التوراة دراسة وتحليل - محمد شلي شتيوي, مكتبة الفلاح, الكويت, طا, 
985١م.‏ 

التوراة والإنجيل والقرآن والعلم - موريس بوكاي, المكتب الإسلامي, 
بيروت, ط۳, ۱۹۹۰, ترجمة: الشيخ حسن خالد. 

التوقیف على مهمات التعاريف - محمد عبد الرؤوف الملاوي ت 
(۱۰۳۱هع), دار الفكر المعاصر, بيروت, دمشق, ط۱, ۱۰ ۱ه, تحقيق: د. 
محمد رضوان الداية. 

التيسير بشرح الجامع الصغیر - زین الدين محمد عبد الرژوف بن علي الناوي 
ت (۱۰۳۱هس), مكتبة الإمام الشافعي, الرياض, ط۳, ۱۰۸هت/ ۱۹۸۸م. 


(۲۱۰ه), موسسة الرسالة, بيروت, ط۱, ۱۲۰ه/ ۲۰۰۱م, تحقيق: 


هد محمد شاکر. 


اس 


الجامع الصحیح - آبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري 
ت 5651١(‏ ه), دار إحياء التراث العريي , بيروت, تحقيق: محمد فواد عبد 


الباقي. 


قانمة المسادر والفراجع:_ 


۸۱ 


A۲ 


AY 


۸ 


Ao 


A۸ 


۸۹ 


الجامع الصحيح الختصر - آبو عبد الله محمد بن إسماعيل البحاري ت (55؟ 
ه, دار ابن كثير» اليمامة, بيروت, ط۰۳ ۱۰۷ه/ ۱۹۸۷ءم, تحقيق: د. 
مصطفى أديب البغا. 

الجامع الصحيح سنن الترمذي - محمد بن عيسى آبو عيسى الترمذي السلمي 
ت (۲۷۹ه, دار إحياء التراث العربي, بيروت, تحقيق : أحمد محمد شاكر 


وآخرين. 


اجحامع لأحكام القرآن - أبو عبد الله محمد بن أحمد بن فرح الأنصاري سس 
الدين القرطبي ت (۱۷۱ ه,, دار عالم الكتب» الریاض, المملكة العربية 
السعودية,ط, ۱۲۳ ه/ ۲۰۰۳م, تحقيق: هشام سیر البخاري. 

الجديد في الحكمة - سعيد بن منصور بن کمونة ت (7/37ه), مطبعة جامعة 
بغداد» العراق, ٤۰۳‏ ١ه/‏ 985١م‏ تحقيق: حميد مرعيد الكبيسي. 

جلاء العینین في محاكمة الأحمدين - نعمان بن محمود بن عبد الله أبو البركات 
حير الدين الالوسي ت (۱۳۱۷هس), مطبعة للدن, القاهرة, ۱۶۰۱هنت/ 


2. ۱ 


تيمية الحراني ت (۷۲۸همع, دار العاصمة, الریاض, المملكة العربية السعودية, 
ط۱, 6۱ ۱ه, تحقیق: د. علي حسن ناصر, د. عبد العزیز إبراهيم العسکر, 
د. حمدان محمد. 

الجواهر الحسان في تفسير القرآن - أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف 
الثعالي المالكي ت (5/الم ه), دار إحياء التراث العربي, بيروت - لبنان, 
تحقيق: علي محمد معوض, عادل أحمد عبد الموحود. 

حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح - محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد, ابن 
قيم الجوزية ت ۷١١(‏ ه), دار الكتب العلمية, بيروت, لبنان. 

الحاوي الكبير - أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي البصري ت 


(0۰ع۶ه), دار الفكر, بيروت - لبنان. 


قائمة المصادر والمر اجع: 


حجية التوراة - د. أحمد الحُوفي, موسسة الخليج العربي, القاهرة, ط۱, 
۰۹ اه ۸۱۹۸۹ 

الحدود الأنيقة والتعریفات الدقيقة - آبو جى زكريا بن حمد 1 
السنيكي الأنصاري ت (545757ه,), دار الفكر العاصر, بيروت, ط۱, 
۱ ه, تحقيق: د. مازن البارك. 

خفایا التلمود في طبائع وعقائد البهود - إبراهيم الدسوقي عبد السرهن, دار 
الکتاب العربي, القاهرة - دمشق, ط۱, 6۲۰۰۸. 

داثرة العارف - بطرس بن بولس البستاني ت (۱۸۸۳ع), دار العرفة, بیروت, 
۲ 


دائوة العارف الكتابية - دار الثقافة, القاهرة, الطبعة الثانية, بدون تأریخ. 
۹ الدر المصون في علم الكتاب الکنون - أحمد بن يوسف بن عبد الدام الحلبي 
المعروف بالسمين ت (5هلاه), دار القلم, دمشق, ط١,‏ 5.١اه/‏ 
۷ م, تحقيق: أحمد محمد الخراط. 
5١‏ | الدر الشور - عبد الرحمن بن الکمال حلال الدين السيوطي ت را اوك 
دار الفکر, بیروت ۱۹۹۳. 
۷ | دراسات في الأديان اليهودية والنصرانية - د. سعود بن عبد العزیز الخلف, 
مکتبة أضواء السلف, الریاض, الملكة العربية السعودية, ط۱, ۱۸ ۱ه/ 
۹۹۷ 
۸ | دراسات في الأديان والفرق - سعید البيشاوي وآخرون, دار الاحاد, عمان, 
طاى ۱۰ ۱هت/ ۱۹۹۰م. 

٩‏ | دراسات في اليهودية والسيحية وأديان امد - د. محمد ضیاء ال رحمن 
الأعظمي, مکتبة الرشد, المملكة العربية السعودية, الریاض, ط۱, ۲۲ ۱ه/ 
۸ج 


۰ | دراسة الکتب القدسة في ضوء العارف الحديشة - موريس بوكاي, دار 


المعارف, القاهرة, ط 4 , ۸۱۹۷۷. 


۱ | دقائق التفسير - أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني أبو الب اس ت 


۱۰۲ 


۱۰ ۵ 


۱۹ 


۱۱۰ 


قانمة المصادر والمراجع: 


دار الجيل , بيروت, ۱ ۱۱۲ه, تحقیق: د. واضح الصمد. 


(۷۲۸ه), موسسة علوم القرآن, دمشق, ط۲, ٤‏ ۱۰ه, تحقیق: د. محمد 
اليك الد 

دلالة الحائرين - أبو عمران موسى بن میمون الأندلسي اليهودي ت 
(١٠٦“ه),‏ مطبعة جامعة أنقرة, ترکیا, ۹۷۲٠م.‏ 

دور يهود الدوغة في إسقاط الخلافة العثمانية - د. محمد زغروت, دار التوزيع 
والنشر الاسلامية, القاهرة. 

الديباج على صحیح مسلم بن الحجاج - أبو الفضل عبد الرحمن حلال الدین 
السيوطي ت (۱۱٩هسع),‏ دار ابن عفان, الملكة العربية السعودية, ط۱, 
۰ ه/ ۱۹۹م, تحقیق: أبو اسحق الحويي الأثري. 


دیوان السَموّال - السموأل بن غریض بن عادیاء الأزدي ت (ه٠‏ ق.ه), 


رسالة في اللاهوت والسياسة - باروخ سبینوزا, (ترجمة وتقلع): د. حسن 
حنفي, الميئة الصرية العامة للتألیف والنشر, القاهرة, ۱۹۷۱م, مراجعة: د. فؤاد 
زکریا. 

روح الاسلام -- سید أمير علي؛ تعريب: عمر الديراوي» دار العلم للملايين» 
بیروت - لبنان» ط ۲ , ۱۹۸ . ۱ 
روح البيان في تفسير القرآن - إسماعيل حقي بن مصطفی الاستانبولي اخنفي 
الخلورق ت(۱۱۲۷ه), دار حیاء التراث العربى, بیروت. 

روح ا لمعا في تفسیر القرآن العظیم والسبع المثابي - أبو الفضل شهاب الدین 
محمود الالوسي ت (۱۲۷۷هسع), دار إحياء التراث العربي, ببروت. 


الروض العطار في خبر الأقطار - أبو عبد الله محمد بن عبد النعم احميري ت 
(۰۰٩ه),‏ مۇسسة ناصر للثقافة, بيروت, طبع على مطابع دار السراج, ط۲ , 
۰ م, تحقيق: إحسان عباس. 


قانمة المسادر والفراجع:_..__ 


۱ الروض العطار في خبر الأقطار - آبو عبد الله محمد بن عبد المنعم الحميري ت 


11۳ 


11۸ 


۱۱۹ 


0 5 5 
سنن النسائي الكبرى - أبو عبد الر حمن امد بن شعيب النسائي ت 


(400ه), مؤسسة ناصر للثقافة, بيروت, ط۲, ۱۹۸۰م. تحقيق: إحسان 
عياف 

زاد المسير في علم التفسير - جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد ابلوزي 
البغدادي ت (۹۷٠هے,‏ دار الفکر, بيروت, ط۱, 4.1 ۱ه/ ۸۱۹۸۷ 
تحقیق: محمد بن عبد الرحمن عبد الله. 

زاد المعاد في هدي خير العباد - ابن قيم الجوزية محمد بن أبي بكر بن أيوب بن 
سعد ت (١هلاه),‏ مؤسسة الرسالة, بيروت, مكتبة لمنار الاسلامية, 
الكويت, ط۲۷, ۱۱۵هت/ 1994م. 

السنة - عبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني ت (141ه) , دار ابن القيم, 
المملكة العربية السعودية - الدمام, ط۱, ۰ ۱ه, تحقيق: د. محمد سعيد 
سالم القحطان. 

سنن ابن ماجة - أبو عبد الله محمد بن يزيد ماحه القزوین ت (*51ه), دار 
الفكر, بیروت, تحقيق وتعليق : محمد فؤاد عبد الباقي. 

سنن أبي داود - سليمان بن الأشعث أبو داود السجستانن الأزدي ت 
(۲۷۰همع, دار الفکر, بیروت, تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد, تعليق: 
كمال يوسف الحوت. 

سنن الدارمي - عبد الله بن عبد الرحمن أبو محمد الدارمي ت (هه5ه), دار 
الكتاب العربي, بيروت, ط١,‏ ۰۷ ۱ه, تحقيق: فواز أحمد زمرلي, وخالد 
السبع العلمي. ۱ 
السنن القويم في تفسير العهد القديم - محموعة من اللاهوتیین, نشر وطبع بحمع 
الکنائس في الشرق الأدن, بیروت, 2۱۹۷۳ 


(۳۲۰۳ه) دار الکتب العلمية, بیروت, ط۱, ۱۱۱ه/ ۱۹۹۱م, تحقيق: 


قانمة المصادر والمر اجع: 


۱۳۰ 


۱۳۱۱ 


۱۳۲ 


۱۳ 


¥ 


۱۳۸ 


الك كح هله 


سير أعلام النبلاء - شس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 


الذهي ت (۷۹۸ه), موسسة الرسالة, بيروت, ط۹, ۱۱۳ه/ ۰2۱۹۹۳ 
شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك - محمد بن عبد الباقي بن يوسف 
الزرقان ت (۲۲١١ه),‏ دار الكتب العلمية, بيروت, ۱۶۱۱هت. 

شرح العقيدة الطحاوية - محمد بن علاء الدين علي بن محمد ابن أبي العز 
الحنفي الدمشقي ت (۷۹۲ه), دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة, 
مصر, ط۱, 47 ١1ه/‏ ۲۰۰۵م, تحقيق: جماعة من العلمای تخريج: ناصر 
الدين الألبان. 

الشرح الميسر على الفقهين الأبسط والأكبر - أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن 
زوطي الكوفي ت (۱۰۰هع), مكتبة الفرقان, عجمان, ط ۰۱ ۱۹۹۹م, تحقيق: 


القلقشندي ت (۸۲۱هے, دار الفكر, دمشق, ط ۰۱ ۱۹۸۷م, تحقيق: 
د.يوسف علي طويل. 

الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية - إسماعيل بن ماد اللجوهري ت 
(۳۹۳ه), دار العلم للملايين, بيروت, ط4, ۱4۰۷هت/ ۱۹۸۷ع, تحقيق: 
أحمد عبد الغفور عطار. 


صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان - أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي 
البسي ت (4ه+ه), مؤسسة الرسالة, بيروت, ط۲, ۱٤١٤‏ ه/ ۱۸۱۹۹۳ 
| حقیق: شعيب الأرنؤوط. 

صحیح ابن خزيمة - آبو بكر محمد بن إسحاق بن خزية السلمي النيسابوري 
ت (۳۱۱ه-), المكتب الاسلامي, بيروت» ۱۳۹۰ه/ ۱۹۷۰م, تحقيق: د. 
ضحى الإسلام - امد أمين, مطبعة الاعتماد, مصر, ۸۱۹۳ 


قائمة المصا در والمر اجع: 


طرح التثريب في شرح التقريب - أبو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن 

الحسين العراقي ت (۸۰ه), دار الکتب العلمية, بيروت, ط۱, ١٠٠٠5م,‏ 

تحقيق: عبد القادر محمد علي. 

الحنبلي الدمشقي, المعروف ب(ابن قيم الحوزية), دار ابن القيم, الدمام, المملكة 

العربية السعودية, ط ۲, 5١5‏ ١ه/‏ 9914١م,‏ تحقيق: عمر بن محمود أبو عمر. 
۱ | عال الملائكة أسراره وخفاياه - مصطفی عاشور, مكتبة القرآن للطباعة والنشر 


والتوزيع- بولاق, القاهرة. 
۲ االعظمة - أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حبان الأصبهان 
بو بن ہن حعفر بن ب 
ت(۳۱۹ه), دار العاصمة, الریاض, ط۱, ۱۰۸ه, تحقیق: رضاء الله ب 
) ): دار ض حقيق بن 
محمد إدريس البا ركفوري. 
۱۳۳ العقائد المشتركة بين اليهود والنصارى وموقف الإسلام منها - خالد رحال 
محمد الصلاح, دار العلوم العربية, بیروت, ط۱, ۲۷ ۱هت/ ۲۰۰۷م. 


۶ | العقيدة - أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني ت (۲۱ه), رواية 
اي بكر الخلال, دار قتيبة, دمشق, ط۱, ۱۰۸ه, تحقيق: عبد العزیز عسز 
۳ | الدین السيوواده 

۰ اعقيدة المؤمن - آبو بكر جابر بن موسی الجزائري, مکتبة العلوم والحكم, 
المملكة العربية السعودية, ط۱, م كس 
۳۳3 العقيدة اليهودية وخطرها على الإنسانية - سعد الدين السيد صال, دار 
الصفا, القاهرة, ط۲, ۱۱۰هت/ ۱۹۹۰م. 

0 العقيدة في ضوء الکتاب والسنة, المجلد الأول, العقيدة في الله- د. عم | 
سلیمان الاشقر, دار النفائس, عمّان, الاردن, ط۱۲, ۱۱۹هت/ ۱۹۹۹م. 
۸ | العلو للعلي الغفار - آبو عبد الله محمد بن أحمد بسن قای از الذهي ت 
(۸٤۷ه),‏ مكتبة أضواء السلف, الریاض, ط۱, ۱۹۹۵م, تحقیق: أبو محمد 


قائمة المصادر والمراجع: 


غرائب القرآن ورغائب الفرقان - نظام الدين الحسن بن محمد بن حسين 
القمي النيسابوري ت (14.07هم,, دار الكتب العلمية, يروت, ط۱, 
5١هم/‏ ۱۹۹۲, تحقيق: الشيخ زكريا عميران. 

غريب القرآن - أبو بكر محمد بن عزيز السجستان ت ( ۳۳۰ه), دار قتيبة, 


دمشق, ۱۱ه/ ۱۹۹۵م, تحقيق: محمد أديب عبد الواحد جمران. 
فتح الباري شرح صحيح البخاري - أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل 
العسقلاني الشافعي ت (۸۰۲هع), دار المعرفة, بيروت» ۱۳۷۹هب. 
فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير - محمد بن علي 
بن محمد الشوكاني ت (۱۲5۰هس), دار الفكر, بیروت. 
الفرق والمذاهب اليهودية منذ البدايات - عبد المحيد همو, الأوائل للنشر 
والتوزيع, دمشق, ط۲, 4۲۵ ۱ه/ 6 ۲۰۰م. 
الفروق اللغوية - أبو هلال الحسن بن عبد الله العسكري ت (۲۹۵هس), 
موسسة النشر الإسلامي, قم, ط۱, 417١ه.‏ 
الفصل في الملل والأهواء والنحل - أبو محمد أحمد بن علي بن سعيد بن حزم 
الظاهري ت (1455ه,, دار الجيل, بيروت, ط۲, 1۱ ۱ه/ 995ام, 


حقیق: د. محمد إبراهيم نصر» د. عبد الر حمن عميرة. 
فصول من الکتاب القدس- عزرا حداد, مطبعة الاعتماد, بغداد, ط۱, 


۷ 2۱ إصدار جنة الدارس الاسرائيلية ببغداد. 
فضح التلمود - الأب آي بي براناتیس, |عداد: زهدي الفاتح, دار النف‌ائس, 
بیروت, ط۲, ۰۳ ۱هت/ ۸۱۹۸۳. 
الفكر الديني الإسرائيلي - د. حسن ظاظا, منشورات معهد البحوث | 
والدراسات العربية, القاهرة, ۱۳۹۱ه/ ۱۹۷۱م. 

۹ االفكر الديني اليهودي, أطواره ومذاهبه - د. حسن ظاظا, دار القلم, دمشق, 
ط۲, ۰۷ ۱هت. 


فهرس الکتاب القدس - الدکتور حورج یوسف, دار الثقافة, القاهرة, ط۷, 


2۱ 
في الطريق إلى الإسلام - د. احمد نسیم سوسة, المطبعة السلفية, القاهرة, 
وه مه ۱۹۲۳. 

في مقارنة الأديان بحوث ودراسات - د. محمد عبد الله الشرقاوي, دار الجيل, 
بيروت, ط۲, ۱۱۰ه/ ۱۹۹۰. 

فيض القدیر شرح الجامع الصغیر - زین الدین محمد عبد الرژوف بن علي 
الناوي ت (۱۰۳۱ه, دار الكتب العلمية, بيروت - لبنان, ط۱, 


۵ ه/ 1994١م,‏ ضبطه وصححه: أحمد عبد السلام. 

قاموس الكتاب المقدس - نخبة من الأساتذة ذوي الاحتصاص ومن اللاهوتيين, 
دار الثقافة, القاهرة, ط ۱۰, 5١141١ه/‏ ۱۹۹۵م. 

القاموس المحيط - جحد الدين محمد بن يعقوب الفيروزآبادي ت (۸۱۷ه-), 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط۲, ۱۰۷ه/ ۱۹۸۷م. 

7 |القرآن والتوراة أين يتفقان وأين يتفرقان - حسن مصطفى الباش, دار قتيبة, 
دمشق, ط۱, ۱۹۹۷. 

قصة احضارة - ول دیورانت, مطبعة جحنة التألیف والترجمة والنشر, القاهرة, 


4 م , ترجمة: جاعة من العلماء. 

۸ | قصص الأنبياء - أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقي ت 
(۷۷4ه), دار الفيحاء, دمشق, ط۱, ۱٤۲۱‏ ه/ ۲۰۰۱م. 

۹ |قضية الالوهية بين الفلسفة والدین. الکتاب الثاین» الله والإنسان - عن 
الكريم الخطيب, دار الفکر العربي» مصر ط۱, ۱۹۲م. 

۰ الكامل في التاريخ - آبو الحسن علي بن محمد بن عبد الكريم الشيباني العروف 
( ابن الأثير ) ت (۱۳۰هع), دار الكتب العلمية, بيروت, ۱۵ ۱ه, تحقيق: 
عبدالله القاضي. 


قائمة المصادر والمر آاجع: 


1١1١ 


11۲ 


11۳ 


14 


11° 


۳ 


۱۹۷ 


۱۹۸ 


۱۹۹ 


۱۷۰ 


۱۷۱ 


کتاب الأم - أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس الشافعي ت (۲۰4), دار 
الفکر للطباعة والنشر والتوزيع, بیروت, ط۲, ۱٤۰۳‏ ه/ ۱۹۸۳م. 

كتاب العين - الخليل بن أحمد الفراهيدي ت (۱۷۰ه), دار ومكتبة افلال, 
بیروت , تحقيق: د. مهدي الحزومي, د. إبراهيم السامرائي. 

كتاب الكليات - آبو البقاء آیسوب بن موسی الحسيي الكفومي ت 
(۱۰۹6ه, مؤسسة الرسالة, بیروت, ۹ هم ۸ ۸۱, تحقيق: عدنان 
درویش, محمد الصري. 

الکتاب القدس - الطبعة الكائوليكية, منشورات دار للشرق» بيروت» 
۳ 

الکتاب القدس - تم جمعه في حي. سي. سنتر, مصر الحديدة, القاهرة, طه, 
6 

الکتاب القدس في الكنيسة - بنة التعلیم السيحي في الهجرر النفشورات 
الأرثوذكسية, طرابلس, ط۲, ۱۹۸۵م, تعریب: إبراهيم سرو ج. 

کتاب النجاق - أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا ت (۲۸هس), مطبعة 
بولاق, القاهرة, 5١١1ه/‏ ۱6۹۳. 

الكتب التاريخية في العهد القديم - د. مراد كامل, المطبعة الفنية الحديفة, 
القاهرة, 551 ١م.‏ 

الكتب المقدسة في ميزان التوثيق - عبد الوهاب عبد السلام طويلة, دار 
السلام, مصر, ط؟, ۲۳ ۱هب/ ۲۰۰۲م. 

الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل - آبو القاسم 
محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي ت (۰۳۸ه-), دار إحياء التراث العربي, 
بيروت, تحقيق: عبد الرزاق المهدي. 

الكشف والبيان - أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي النيسابوري ت 
(4۲۷ه), دار إحياء التراث العربي, بيروت, 15457١ه/‏ ۲۰۰۲م, تحقيق: 


الإمام أبي حمد بن عاشور 1 مراجعة وتدقيق الأستاذ نضير الساعدي. 


قنة انمسادر والمراجع. 


الكثر الجليل في تفسير الإنجيل - د. وليم ادي» طبع ونشر بحمع الكنسائس في 
الشرق الأدن» بروت ۱۹۷۳. 
الكنر المرصود في قواعد التلمود - د. وهلنج, (ترجمة) د. يوسف حنا نصر 
الله, دار العلوم, بيروت, ودار القلم, دمشق, ط۲, 4۲۰ ۱ه/ ۱۹۹۹م. 
كيف وصلنا العهد القدم - أحد الاباء الراهبات, الأقباط الارشوذ کس, 
القاهرة, ۱۹۸۳. 

لباب التأویل في معاي التتریل ( الشهیر بتفسیر الخازن ) - علاء الدین علي بن 
محمد بن إبراهيم البغدادي الشهیر بالخازن ت (١4لاه),‏ دار الفکر, بیروت - 
لبنان, ۱۳۹۹هبت/ ۱۹۷۹. 


الکتب العلمية, بیروت, ط۱, 4۱۹ ۱ه/ ۱۹۹۸م, تحقیق: الشیخ عادل أحمد 
عبد الوحود والشیخ علي محمد معوض. 
(۷۱۱هع), دار العارف, القاهرة, تحیقق: عبد الله علي الکبیر, محمد امد 


حسب الّه, هاشم محمد الشاذلي. 
۸ العة الاعتقاد الهمادي إلى سبيل الرشاد - أبو محمد عبد الله بن هد بن محمد بن 
قدامة المقدسي ت (770“ه,, الدار السلفية, الكويت, طا, ١١٤٠١ه,‏ 
ق درن عبن الله البدن: 

۹ الوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقدأ 
الفرقة المرضية - همس الدین؛ أبو العون محمد بن أحمد بن سالم السفاريئ ت 
(۱۱۸۸ه), موسسة الخافقين ومکتبتها, دمشق, ط۲, 405 ١اه/‏ ۱۹۸۲م. 
۰ | مبادیء العقيدة بين الکتاب القدس والقرآن الکرم - سعید إسماعيل. 

۱ | اجتی من السنن - أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائي ت (۳۰۳ه), 
مکتب الطبوعات الاسلاميةر حلب, ط۲, 4۰ ۱ه/ ۲ ۱۹۸م, تحقیق: عبد 


الفتاح أبو غدة. 


۱۸۳ 


۱۸ 


1۸٦ 


۱۸۳۷ 


۱۸۸ 


8 | الدخل إلى الکتاب القدس - حبیب سعید, دار التسألیف والنشر الكنيسة 


۱۹۰ 


قائمة المصادر والمراجع: ‏ . 


۰ ۱ه-/۱۹۹۵م, المحقق: عبد الرهن بن محمد بن قاسم. 
م, احقق ل رحمن بن محمد بن قاسم 


(۸۰۷ه-), دار الفكر» بيروت, ۱۶۱۲ ه. 


٤ ۶‏ 
جموع الفتاوی - تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحران 
(۷۲۸هع), بجمع الملك فهد لطباعة الصحف الشریف, الدينة النورة‌ط۱, 


احرر الوجیز في تفسير الکتاب العزیز - أبو محمد عبد الق بن غالب بن عطية 
الأندلسي ت (۲ هه), دار الکتب العلمية, لبنان, ط۱, ۱۳ اف 
۳ م, تحقيق : عبد السلام عبد الشافي حمد. 

مختار الصحاح - محمد بن أبي بكر بن عبد القادر خرن هتمع 
مكتبة لبنان ناشرون, بيروت, ۱۱۵ه-/ ۱۹۹۵, تحقيق: محمود حاطر. 
الخصص - أبو الحسن علي بن إماعيل بن سيده ت (45۸ه), دار إحياء 
التراث العربي, بيروت, ط ۱ 4۱۷ ۱ه/ ۱۹۹م, تحقيق : خليل إبراهيم 
حفال. 

| مدارج السالکین بين منازل إياك نعبد وإياك نستعین - محمد بن أبي بكر بن 
أيوب الزرعي ابو عبد الله ان قيم الجوزية ت (۷۰۱ ه), دار الكتاب العربي, 
بيروت, ط۲, ۱۳۹۳ه-/ ۱۹۷۳م, تحقيق: محمد حامد الفقي. 


مدارك التسزیل وحقائق التأويل (المشهور بتفسير النسفي) - أبو البركات عبد 
الله بن أحمد بن محمود النسفي ت (۷۱۰ه), دار النفائس, بيروت, ۲۰۰۰و 
تحقيق: مروان محمد الشعار. 


الأسقفية, القاهرة, بالاشتراك مع مجمع الكنائس بالشرق الأقصى. 


الدخل لدراسة التوراة والعهد القديم - د. محمد علي البار, دار القلم, دمشق, 
طا, ١٠4١اهم/‏ ۸۱۹۹۰. 


۹۱ 


قائمة المصادر والمراجع: 


۱۹ مسند أبي يعلى - أحمد بن علي بن الق أبو يعلى الموصلي التميمي تأ 


۳ | مسند الامام امد بن حنبل - آبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال 


۶ | مصادر الشعر الجاهلي - ناصر الدين الأسد, دار العارف, مصر, ط۷, 
۸ 21. 
المصباح المنير - أحمد بن محمد بن علي القري الفيومي ت (۷۷۰هس), الکتبة 
العصرية, بيروت, تحقيق: يوسف الشيخ محمد. 
ا اهب ١‏ 
١5‏ الصنف - أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري الصنعاني ت 


بن تُعيم بن الحكم النيسابوري ت ٤٠ ٩(‏ هھ), دار المعرفة, بيروت - لبنان, 
والطبعة مذيلة بالتلخيص للحافظ الذهي. 


(00٠ه),‏ دار المأمون للتراث, دمشق, ط۱, ۰ ١اه)/‏ ٤۱۹۸م,‏ تحقیق: 


ين سايم یک 
تن ی لاإ 


الشيباني ت (۲4۱هس), موسسة الرسالة, بیروت, ۲, 4۲۰ ۱ه/ ۸۱۹۹۹« 


تحقیق: شعيب الأرنؤوط وآخرین. 


۷۱۷ ۲ه-), الکتب الإإسلامي, بيروت, طا, ۳ هبو تحقيق: پیب 


الرحمن الأعظمي. 


۷ | الصنف في الأحاديث والآثار - أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الکو 


۸ معام التتزیل - أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي ت (١٠1هه),‏ دار طيبية 


ت (۲۳۵هس), مكتبة الرشد, الرياض, ط۱, ۰۹ ۱ه, تحقيق: كمال 


مد 


للنشر والتوزيع, الریاض, ط4 , ۱۱۷هت/ ۱۹۹۷م, تحقیق: محمد عبد الله 
النمر, عثمان جمعة ضميرية, سلیمان مسلم اخرش. 

معجم البلدان - شهاب الدين أي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي ت (7177ه), دار الفكر, بيروت, ۱۳۹۷ه/ ۱۹۷۷م. 


قانمة آلمسا در والمر اجع: 


لذ ۰ 


۳۰ ۶ 


۰¥ 


۲۹ 


1۹ 


اللا د ل 


8 
مفصل العرب والیهود في التاریخ - د. اهد سوسة, دار الحرية, بغناد, 


EAR EERSTE‏ لمم وی رن تیاس ی زرا نت مط عط لل ی ی ورس مج ل را ری و 


المعجم الفلسفي - د. جميل صليبا, دار الكتاب اللبناني, بيروت, طاو 
۱ 

العجم الکبیر - آبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب السشامي الطبراني ت 
(۳۹۰ه) مكتبة العلوم والحكم, الموصل - العراق, ط۲, 4 ۱4۰ه/ 
۳ ١م,‏ تحقيق: حمدي بن عبد اجید السلفي. ۳ 
معجم المؤلفين - عمر رضا كحالة ت (۱۰۸ه), مكتبة الثق, دار إحياء 
التراث العربي, بيروت. 

العجم الوسيط - إبراهيم مصطفى, أحمد الزيات, حامد عبد القادر, محمد 
النجار, دار الدعوة, الإسكندرية, تحقیق: مجمع اللغة العربية. 


" 


معجم مقالید العلوم - آبو الفضل عبد الرحمن حلال الدين السيوطي ت 
(۱ ۱٩ه-),‏ مکتبة الآداب, القاهرة, ط۱, 4 ۲ ۱ه/ 6 ۲۰۰م, تحقيق: أ.د 
محمد إبراهيم عبادة. 

معجم مقاييس اللغة - أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا ت (1955همل), 
دار الفكر, بيروت, 99+١1ه/‏ ۱۹۷۹م, تحقيق: عبد السلام محمد هارون. 

دار القلم, دمشق. 

ر القلم, دمشق | 
٤(‏ ۱۰ ه), دار الكتب العلمية, بیروت, ط۱, ۱۶۲۱ه/ ۲۰۰۰م. 

مفتاح دار السعادة ومدشور ولاية العلم والارادة - محمد بن أبي بكر بن أيوب 
أبو عبد الله ابن قيم الجوزية ت (751 ه), دار الكتب العلمية, بيروت. 


العراق, ۸۱۹۸۱: 


الفصل فى تاريخ العرب قبل الاسلام - د. حواد علي, دار الساقي, بيروت, 
طع, ۱۲۲هت/ ۲۰۰۱م. 


3-5 


۱ | مقارنة الأديان, اليهودية - د. امد شلي, مكتبة النهضة الصرية, القاهرة, 


۳ 


1۳ 


قائمة المسادر والمراجع: 


٤۸(‏ هه), دار المعرفة, بيروت ۰ ,۱٤۰ ٤‏ تحقيق : محمد سيد کیلان. 


ومن الحرء: (۳۹ - 45), طبعة الوزارة, ط ۲. 


ط۸, ۰۹ ۱ه/ ۱۹۸۸م. 


الملل والنحل - محمد بن عبد الکرم بن أي بكر أحمد الشهرستان ت 


من الفروق بين التوراة السامرية والعبرانية في الألفاظ والمعاني - د. امد 
حجازي السقا, دار الأنصار, القاهرة, ۱, 119/8ه/ ۱۹۷۸م. 
مناهل العرفان في علوم القرآن - محمد عبد العظيم الزرقاني ت (1517ه), 
| دار الفكر, بیروت, ط۱, ۱۹۹۲م, تحقيق: مكتب البحوث والدراسات. 
المنتظم في تاريخ الملوك والأمم - أبو الفرج جمال الدين عبد الرهن بن علي بن 
محمد الجوزي ت (5517 ه,, دار صادر, بيروت, 1175/8ه. 

المنجد في اللغة والأدب والعلوم - لويس بن نقولا معلوف ت (70١ه),‏ 
| وفردینان توتل, المطبعة الكاثولي ية, بيروت, ط۱۸, 975١م.‏ 

المنطق - محمد رضا الظفر, بحموعة احاضرات, منتدی النشر, اللجف, 
۷ هت. 

النهاج شرح صحیح مسلم بن احجاج - أبو زکریا جى بن شرف الحوران 
النووي ت (7۷۲هع), دار إحياء التراث العربي, بيروت, ط۲, ۱۳۹۲ه-. 

| منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة - د. محمد عبد الوهاب العقیل أضواء 
السلف» الریاض: ط۲, 14785 ۱ه/ 4 ۰۰ ۲م. 

منهج القرآن في الدعوة إلى الإيمان - علي ناصر فقيهي, مكتبة العلوم والحكي 
المدينة للنورق ط۱, 4۰۵ ۱ه/ ۸۱۹۸6 

الوسوعة الفقهية الكويتية - وزارة الأوقاف والشنون الاسلامية, الكويت, (من 
6 - ۱4۲۷ه) (4۵ حزیل. 

من الحزء: (۱ - ۲۳), دار السلاسل, الکویت, ط۲, 
ومن ابلزء: (۲4 - ۳۸), دار الصفوة, مصرر ط۱, 


قانمة المصادر والمر اجع: 


۳ 


۳۳۰ 


۳۳۱ 


۳۲ 


۳۳۰ 


اا طاو 6 ۷ 2۱ 


۲ | موسوعة الصطلحات الدينية اليهودية - د. رشاد الشامي, المكتب اللصري 


لتوزیع الطبوعات, القاهرة, ط۱, ۲۰۰۳م. 


۳ | الوسوعة اليسرة في الأديان والذاهب والأحزاب العاصرة - الندوة العاليسة 


للشباب الاسلامي, الرياض, ط٤‏ , ۲۰ ۱ه, إشراف: د. مانع بن حماد 


0 


موسوعة اليهود اليهودية والصهيونية - د. عبد الوهاب محمد اللسيري, دار 
الشروق, بيروت, القاهرة, طه, ۱۹ 2۳۰ 
موسوعة تاريخ الأقباط والسيحية - زكي شنودة, مكتبة النهضة الصریة, 


. 


موسوعة عباس محمود العقاد الإسلاميةء اجلد الراببع» مجموعة القرآن 
والانسان - عباس محمود العقاد» دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان» 


۰ھهھ/ ۱۹۷۱م. 

الموطأ ( رواية جى الليثي ) - مالك بن أنس آبو عبد الله بن عامر الأصبحي ت 
(19١1ه),‏ دار إحياء التراث العربي, مصر, تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. 
النصرانية وآدابما بين عرب الجاهلية -- لويس شیخو اليسوعي ت (11571م), 
مطبعة الاباء المرسلين الیسوعیین, بيروت, ۲ .۸۱٩۹۱‏ 

نقد التوراة - د. امد حجازي السقا, دار ابلیل, بیروت, ط۱, ۱۳۳ 
۰6 - 
| نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علي المريسي الجهمي العنيد فيما افترى | 
على الله عز وجل من التوحيد - أبو سعيد عثمان بن سعيد الدارمي 
السجستان ت (۲۸۰ه), مكتبة الرشيد, الرياض, ط۱, ۱۹۹۸م, تحقيق: 
د.رشید حسن الالعي. 

اللکت والعیون ( الشهیر بتفسير الماوردي ) - آبو الحسن علي بن محمد بسن 
حبيب الاوردي البصري ت (4۵۰ه-), دار الکتب العلمية, بیروت, تحقيق: 


قائمة المصا در والمراجع: 


۱۳ Î ببس‎ 


۳۳۲ 


۳۳۳ 


54 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 


۳:۰ 


هداية الحيارى في أجوبة البهود والنصارى - همس الدين أبي عبد الله محمد بن 
بكر الحنبلي الدمشقي, المعروف ب«(ابن قيم الحوزية) ت (۷۵۱ه), دار الآثار 
للنشر والتوزيع, القاهرة, ط۱, 477 ۱هت/ ۲۰۰۲م. 

الهدى إلى دين المصطفى - محمد جواد البلاغي ت (977١م),‏ المكتبة احديثية, 


| النجف, ط۲, 5م؟5اه/ ۹۵ ۱ع. 


الوجيز في تفسير الكتاب العزيز ( المشهور بتفسير الواحدي ) - أبو الحسن 
على بن أحمد الواحدي ت (4748ه,), دار القلم, الدار الشامية, دمشق, 
بيروت, ط۱, ۱۵ هر تحقيق: صفوان عدنان داوودي. 

الوحدانية مع دراسة في الأديان والفرق - بر کات عبد الفتاح دویدار, مطبعة 
السعادة, القاهرة, ۱۹۷۷م. 

الوحي والملائكة في البهودية والسيحية والاسلام - اللواء أحمد عبد الوهاب, 
مکتبة وهبة, القاهرةر ط۱, ۱۳۹۹ه/ ۱۹۷۹م. 

يهود الدونمة - محمد علي قطب, دار الأنصار, القاهرة, ط۱, ۱۳۹۸ه-/ 
۷۸ 1۱ م. 

اليهود تاريخ وعقيدة - د. کامل سعفان, دار الاعتصام, القاهرة, طبعة 
جديدة, ۱۹۸۱. 

اليهود عقيدة وشريعة - د. أسعد السحمران, دار النفائس, بيروت, ط۱, 
۹ ه/ ۸۲۰۰۸. 

الیهود ني تاريخ احضارات الأولى - د. غوستاف لوبن, عیسی البابلي الحلي, 
القاهرة, ۰ م, ترجمة: عادل زعیتر. 

اليهود واليهودية في العصور القديمة - د. رشاد الشامي, الكتب المصري 
لتوزيع المطبوعات , القاهرة, ط۱, 1:٠8‏ ١ه‏ . 

اليهودية - محمد بحر عبد الحميد, مکتبة سعید, القاهرة, ۱۹۷۸. 

اليهودية عرض تاريخي والحركات الحديثة في اليهودية - د. عرفان عبد الحميد 
فتاح, دار عمّار, عمان, دار البيارق, بيروت, ط۱, 4117 1ه/ ۱۹۹۷م. 


با 


قائمة المصادر ورام 


٤‏ | اليهودية واليهود - د. علي عبد الواحد وافي, دار ضة مصر, القاهرة, ط۳, 


۲م 


والدراسات العربية, القاهرة, ۱۹۸۲. 


دار الثقافة, الدوحة - قطر, ط۱, ۱۱۲هت/ ۸۱۹۹۲. 


الآفاق العر بية, القاهرة. 
1 ات با رد اس 


۲۰ اه و دية واليهودية السيحية - د. فواد حسنین علي, معهد البحوث 
۲ اليوم الآخر في الأديان السماوية والدیانات القديمة - يسر محمد سعید مبیض, 


۷ | یوم القيامة بين الاسلام والسيحية واليهودية - د. فرج الله عبد الباري, دار 


| 


